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E D 1 T O R I A L

conflito da reserva Raposa/Serra do Sol (RR) recolocou a questao indigena

no centro do debate publico. Sob a coordenagdo de Clarice Novaes da Mo-

ta, da Universidade Federal de Alagoas, este Nucleo Temdtico da revista

Ciéncia & Cultura dedica-se A cultura indigena analisando a importancia da

afirmagdo e recuperagao de identidade através da arte, cultura, educacao, ri-

tos e esportes dos cerca de 225 povos existentes no pais.

E ¢ através de 12 artigos que a questao é abordada, em multiplos aspec-
tos, de modo a contribuir para que os leitores possam conhecer um pouco mais sobre
a situagdo na qual vive a popula¢ao indigena que representava, em 2005, 0,2% da po-
pula¢io nacional. Praticamente metade dos povos reconhecidos é formada por até 500
individuos, o que indica a urgéncia na discussao dos seus direitos, tendo os indigenas
como protagonistas ativos desse processo.

A segdo Iendéncias expde o dificil equilibrio entre o tao desejado desenvolvimento susten-
tével, frente a crescente demanda econdmica, e a necessidade de preserva¢io da Amazonia.
Por meio da divulga¢io de um mapeamento do alcance territorial da legislagao ambiental
realizado pela Embrapa, Evaristo Eduardo de Miranda, afirma que, embora a protegao am-
biental apareca sempre como o objetivo final de leis e iniciativas, o que se tem, na prdtica,
¢ o efeito contrdrio. E ¢ sob esse cendrio que residem os impasses pela demarcagio, uso e
produgao de terras na Amazdnia — e em todo o territ6rio nacional —, onde se concentra 60%
da populagao indigena, segundo dados do Instituto Socioambiental.

Vale destacar que a secao Artigos & Ensaios, recém-inaugurada, traz uma reflexao de Iram J4-
come Rodrigues (USP), José Ricardo Ramalho (UFR]) e Jefterson José da Conceigao (Diee-
se) sobre as relagdes de trabalho na primeira gestao do presidente Luiz Indcio Lula da Silva
(2003 ¢ 20006), cujo engajamento com a luta sindical, na década de 1980, ¢ conhecido.
Esperamos, assim, contribuir para enriquecer, em nossa sociedade, o debate dos temas

culturais e cientificos tratados neste ndmero da revista.

Boa leitura!

MARCELO KNOBEL
Outubro de 2008
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A INVIABILIDADE DO DESENVOLVIMENTO
SUSTENTAVEL NA AMAZONIA

y 4

possivel conciliar a ilegali-
dade crescente das ativida-
des humanas na Amazo6nia
com o desenvolvimento
sustentdvel? Na Amazdnia
nao se desmata por pura
maldade, no que pesea crengadealguns.
As razdes sao sociais e econdmicas. Ld
existem cerca de 25 milhoes de pessoas
com direito a trabalhar e viver com dig-
nidade. Mesmo sendo uma das regides
mais pobres do Brasil, a Amazonia tem a
economia regional que mais cresce. Em
trés anos, entre 2002 e 2005, seu PIB
cresceu 22,4%, enquanto o do Brasil
cresceu apenas 10%. O estado em que o
PIB mais aumentou foi Tocantins, se-
guido pelo Mato Grosso.
Se éverdade que parte das atividades hu-
manas na Amazo6nia declaradamente
desrespeita os principios da sustentabili-
dade, também ¢ verdade que uma parte
crescente da presenga e dasatividades hu-
manas na Amazonia foi e continua sendo
empurrada paraa ilegalidade por uma le-
gislacao ambiental carente de planeja-
mento transversal. Segundo demonstra
pesquisa realizada por uma equipe da
Embrapa Monitoramento por Satélite
(1), a rigor, em termos legais, dos
4.240.605 km?> do bioma Amazdnia,
apenas cerca de 289 mil km? seriam pas-
siveis de ocupagio econémica urbana,
industrial e agricola. Talvez menos. Na
realidade, porém, as atividades urbanas,
industriais e agricolas j4 ocupam o dobro
ou o triplo dessa drea. E nada indica uma
reversao nesse processo.

Evaristo Eduardo de Miranda

Como fazer caber tal realidade num es-
pago legal de apenas 5 a 7% da Amaz6-
nia? Examinemos as dimensées desse
conflito: em sua primeira fase, a pesqui-
sa da Embrapa mapeou e quantificou,
num sistema de informagoes geografi-
cas, o alcance territorial dalegislagao am-
biental com base em dados do Instituto
Brasileiro de Meio Ambiente e dos Re-
cursos Naturais Renovéveis (Ibama), da
Fundagio Nacional do Indio (Funai), da
Agéncia Nacional de Aguas (ANA), do
Instituto Brasileiro de Geografia e Esta-
tistica (IBGE) e da legislagao ambiental.

AREAS PROTEGIDAS A pesquisa conside-
rou todas as Unidades de Conservagio
(UCs) federais e estaduais criadas até ju-
nho de 2008, com base em dados do Iba-
ma. Nio foram incluidas as UCs munici-
pais, as Reservas Particulares de Patrimo6-
nio Natural (RPPNs), as dreas militares,
as Areas de Protecio Ambiental (APAs)
estaduais e municipais, ou outros tipos de
unidades de ocupagio restrita. Portanto,
o resultado subestima a extensio real das
dreas protegidas. Quanto as Terras Indige-
nas (TTs), foram utilizados os dados atua-
lizados da Funai. Assim, quando soma-
das, as Terras Indigenas e dreas protegidas

existentes totalizam 1.967.805 km?, ou
46,4% do bioma Amazonia.

AREAS DE PRESERVACAO PERMA-
NENTE A pesquisa também conside-
rou parte das duas principais catego-
rias de Areas de Preservacao Permanente
(APDs), as associadas 4 hidrografia e ao

4

relevo. Nao foram consideradas as APPs
associadas a feigoes litorineas, deltas,
mangues, restingas e dunas, nascentes e
seu entorno, locais de reprodugio da fau-
na, linhas de cumeada e outras categorias
previstas nas resolu¢oes do Conselho Na-
cional do Meio Ambiente (Conama). Da
mesma forma, uma infinidade de cursos
d’dgua nao cartografdveis na escala 1:1
milhio deixou de ser considerada. Por-
tanto, essa primeira fase do trabalho su-
bestima a extensao total dessas APPs.

A primeira dificuldade para quantificar
essas 4reas reside na inexisténcia de um
mapeamento homogéneo e exaustivo da
rede hidrogréfica da Amazdnia, em escala
grande. O cdlculo da hidrografia utilizou
dados da ANA, baseados no IBGE. A se-
gunda e maior dificuldade estd no fato
que as resolugoes 302 e 303/2002 do Co-
namaestabelecem como drea ocupada pe-
lo rio ndo a inundada de forma perma-
nente, mas a inunddvel na cheia mdxima,
dado absolutamente indisponivel. A 4rea
inunddvel deve ser agregada uma faixa
marginal varidvel de 30 a 500 m. O total
de APPs associadas a hidrografia, na pri-
meira fase da pesquisa, foi estimado em
1.388 mil km? ou 33% do bioma Amaz6-
nia. O desenvolvimento metodolégico
desse cdlculo prossegue. Paradoxalmente,
nessas 4reas estd localizada a maioria das
cidades, povoados, populagoes ribeiri-
nhas, portos, embarcadouros, agricultu-
ras de vdrzea, pastagens com bufalos e di-
versas atividades modernas e tradicionais.
O mapeamento das dreas ocupadas por
APPsassociadas ao relevo foi obtido por
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geoprocessamento, a partir de modelos
matemdticos desenvolvidos pela equi-
pe, com base em dados com 90m de re-
solugdo espacial da Missao Topogrifica
por Radar Interferométrico (SRTM, na
sigla em inglés) da Agéncia Espacial
Americana (Nasa). Diversas feicoes nao
foram consideradas — como linhas de
cumeada e morros muito isolados — ou
nio eram identificdveis — como faixas
estreitas de declividades acima de 45° e
bases de chapadas. Foram mapeadas e
calculadas as dreas situadas acima de
1.800 metros de altitude, os topos de
morro e as declividades entre 25° e 45°
acima de 45°, seguindo a resolu¢io Co-
nama 303/2002. As APPs associadas ao
relevo resultaram em cerca de 104.500
km?ou 2,5 % do bioma Amazénia.

SUPERPOSICOES ESPACIAIS Existe su-
perposi¢ao de limites entre UCs e TIs e
entre elas e APPs. O sistema de informa-
¢oes geogréficas calculou essas sobrepo-
si¢oes, caso a caso. Trata-se de um cdlcu-
lo pesado e longo a ser realizado. O total
de superposicoes foi de 687 mil km?
(16%). Descontado esse valor, restou co-
mo 4rea disponivel para ocupagio legal
cerca de 1.468 mil km? ou seja 35% do
bioma. Os outros 65% estio legalmente
destinados as UCs, TTs e APPs.

RESERVA LEGAL A Medida Provisdria
2166-67, de 24 de agosto de 2001, deu
novaredagioaLei4.771 de 15 desetem-
bro de 1965 (Cédigo Florestal) e prevé,
no minimo, 80% da drea florestal da
propriedade rural mantida intocada a ti-
tulo de reserva legal no bioma Amaz6-
nia. Respeitadas as excecoes, jd calcula-
das, a 4rea total a ser destinada 4 reserva
legal foi calculada. Ela é da ordem de
1.179 mil km? suplementares dedicados
a manutencio da cobertura florestal ou
cerca de 28% da regiao.

LEGALIDADE E LEGITIMIDADE Des-
contadas todas as dreas legalmente
destinadas 4 prote¢ao ambiental, o que
restaria como drea disponivel para ocu-
pacao seria cerca de 289 mil km?, ou se-
ja, menos de 7% do bioma Amazdnia.
Reiterando, dos 4.240.605 km? do bio-
ma Amaz6nia, menos de 289 mil km?
estdo legalmente disponiveis para uma
ocupagao intensiva, seja agricola, urba-
na ou industrial.

Do lado ambiental e indigenista, ainda
existem propostas de novas UCs e TIs a
serem criadas, sem falar das demandas
dos quilombolas. Por outro lado, a ex-
pansio das fronteiras econdmicas pros-
segue e serd ampliada por demandas
crescentes das cidades, pela expansio da
agricultura (agroenergia e alimentos),
pela integracio rodovidria e energética
com pafses vizinhos e pelaimplementa-
¢ao das obras do Programa de Acelera-
¢ao do Crescimento (PAC). O impasse
entre legalidade e legitimidade no uso e
ocupagao das terras deve agravar-se, di-
ficultando a governanga territorial.

Em resumo, embora vdrias leis e iniciati-
vas visassem a prote¢iao ambiental da
Amazbnia, elas nao contemplaram as
realidades socioecondmicas existentes,
nem a histéria da ocupagao humana da
regido e produzem um efeito contrdrio
ao meio ambiente. Na auséncia do zo-
neamento ecolégico-econdémico, a so-
matéria de UCs e T1s, das exigéncias le-
gais de reserva legal e de manutengao dos
diversos tipos de APPs, evidenciam a fal-
ta de planejamento transversal ou mes-
mo de comunica¢io entre os diversos
ministérios. O conjunto das dreas prote-
gidas levou a uma restri¢ao legal de uso
das terras sobre mais de 93% da regido,
colocando na ilegalidade grande parte
das atividades econdmicas regionais,
sem possibilidade de adequagao.

A sociedade local, através de seus repre-
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sentantes municipais e estaduais, é a
grande ausente naformulagio das politi-
cas publicas de impacto territorial, fre-
quentemente suscitada por gestores
oriundos de outras regides, quando nio
doexterior. Os resultados da primeira fa-
se da pesquisa da Embrapa sao inequivo-
cos: para respeitar a legislacio ambiental
em vigor, em menos de 7% da drea do
bioma Amazo6nia deveriam estar capi-
tais, cidades e vilarejos, dreas de agricul-
tura, industrias, todas as obras de infra-
estrutura, incluindo as do PAC, e boa
parte de seus 25 milhdes de habitantes.
Para o ordenamento territorial e desen-
volvimento sustentdvel, a impressao é
de que a Amazdnia acabou. O pais cor-
tard pela metade a economia e a popula-
¢ao da Amazonia e bloqueard seu cresci-
mento para atender a legislagio? Ou
adequard a legislagao ambiental as reali-
dades histéricas e territoriais diferencia-
das da Amazonia? Ou a regido convive-
rd com um quadro que a cada dia afasta
alegitimidade dalegalidade? Ou, ainda,
em uma negociagio supra-setorial, com
avoz ativa dos brasileiros da Amazdnia,
o Brasil repactuard o ordenamento ter-
ritorial, as formas e processos de desen-
volvimento e o futuro da regidao? A pros-
seguir o atual quadro de ilegalidade e
confronto entre demandas sociais e as
exigéncias ambientais, hoje e no futuro,
todos perdem. Perde-se também, sobre-
tudo, a perspectiva de qualquer tipo de
desenvolvimento sustentdvel.

Evaristo Eduardo de Miranda é doutor em
ecologia e chefe geral da Embrapa Monitora-
mento por Satélite (www.cnpm.embrapa.br)

NOTA BIBLIOGRAFICA

1. Além do autor, participam dessa pesquisa
Daniel de Castro Victéria, Fdbio Henrique
Torresan e Osvaldo Tadatomo Oshiro, da
Embrapa Monitoramento por Satélite, e
Marcos Hott, da Embrapa Gado de Leite.
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Até 2015 o corte manual da cana sera extinto no estado de Sdo Paulo

ESCRAVOS DA CANA

Esforco fisico
excessivo busca
aumento de renda

Sao seis damanha. Hora de daradltima
conferida no velho “podao de guerra”,
de 600g, que nio estd nas melhores con-
digdes, mas nao impedird a produtivida-
de dos campedes. O “atleta” entra em
campo ¢ jd agarra o primeiro feixe com
cinco a dez varas de cana. Em seguida as
puxa, flexiona a coluna para cortar o fei-
xe rente a0 solo — como gosta o patrio —,
traz o tronco de volta para cortar as
“ponteiras” no alto da cana, joga-as em
montes eavanca eito adentro. Nesse mo-
mento o relégio crava em 5,6 segundos.
A prova nio ¢ de velocidade, mas de resis-
téncia. As 16h, hordrio previsto para os

cortadores de cana terminarem a jornada,
os nimeros alcangardo a impressionante
marca de 3792 golpes de facio desferidos,
3994 flexoes de coluna e 11,5 ton de cana
cortadas. O esforco ¢ recompensado por
R$ 38. Porém, nao haverd comemoragio,
apenas recuperagio. Amanha serd mais
um dia de trabalho.

Esse esforgo fisico € a realidade didria de
335 mil cortadores de cana no Brasil. Os
ndmeros so frutos de uma pesquisa er-
gondmica sobre o corte manual de cana-
de-agtcar no interior do estado de Sao
Paulo. Os resultados do estudo da
Universidade Metodista de Piracica-
ba (Unimep) concluem que a condi-
¢ao fisica desses cortadores se asseme-
lha a de maratonistas. “Os musculos
desse profissional sdo franzinos, mas sua
resisténcia ¢ elevada; seus problemas de
satide também sao os mesmos a que estao
sujeitos atletas de alto desempenho”,

do Brasil

Fotos: Assessoria de Imprensa da 15 PRT

afirma Erivelton Fontana de Laat, coor-
denador da pesquisa.

Esses problemas vao muito além das le-
sdes por repeticio de movimentos. O
principal fator de risco, de acordo com a
pesquisa realizada em 2007, ¢ a sobrecar-
ga na atividade cardiorrespiratéria do tra-
balhador. Ao analisar aspectos como a fre-
qiiéncia cardfaca em repouso, média e
méxima, idade e produgio didria (em to-
neladas), Laat descobriu que seis dos dez
trabalhadores analisados ultrapassaram o
limite cardiorrespiratdrio tolerdvel a sad-
de, alguns chegaram a picos de 200 bati-
mentos por minuto.

Outras evidéncias respaldam dados de
exploragao e mortes de canavieiros em
expediente. De 2004 para ¢4, por exem-
plo, a Pastoral do Migrante de Guariba
(SP) relacionou 20 mortes, principal-
mente, por parada cardiorrespiratdria.
Numeros do INSS mostram que 30 mil
funciondrios de usinas de cana foram
afastados por periodo inferior a 15 dias,
entre 1999 ¢ 2005. Os afastamentos per-
manentes somaram 450.
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0 CORTADOR ESTRANGEIRO Em 1985,
um trabalhador cortava 5 toneladas
didrias de cana. Hoje, ele corta 9,3.
Muitos fatores contribuiram para esse
aumento de produgio radical, mas se-
gundo o economista da Universidade
Federal de Sao Carlos (UFScar) Fran-
cisco José da Costa Alves, o novo perfil
social e demogrdfico desse cortador é
uma das causas.

A partir de 2000, migrantes do Mara-
nhio e do Piauf se juntaram a legido de
cortadores naturais do estado de Sao
Paulo, do Vale do Jequitinhonha
(MG) e do Nordeste. Naquele ano, o
relatério de atividades da Pastoral do
Migrante estimou em 100 o nimero
de migrantes desses dois estados para
os canaviais paulistas, chegando a 6 mil
em 2006.

Alves acredita que a maior resisténcia
fisica desses novos migrantes ¢ um dos
principais responsédveis pelo forte in-
cremento no ndmero de toneladas de
cana cortadas. A soci6loga da Univer-
sidade Estadual Paulista (Unesp) de
Araraquara, Maria Aparecida de Mo-
raes Silva, que hd 30 anos estuda o co-
tidiano dos béias-frias, fala que os mi-
grantes sao preferidos porque, em fun-
¢ao da distancia de suas familias, su-
portam mais as imposigoes do que os
trabalhadores locais. “Se reclamarem,
correm o risco de serem despedidos.
Isso implicaria em sérios riscos para a
sobrevivéncia dele e de suas familias”,
declara. Ela acrescenta que, ao final da
safra, os migrantes regressam aos seus
locais de origem, desobrigando as em-

presas de assumirem qualquer com-
promisso trabalhista na entressafra.

O destaque do etanol no cendrio inter-
nacional deve movimentar R$ 40 bi-
lhoes no setor sucroalcooleiro até o fim
de 2008. Infelizmente, essa riqueza pa-

rece ndo causar melhorias na infra-es-
trutura e nas condigdes de trabalho.
Pelo menos ¢ isso que as fiscalizagdes
do Grupo Rural da Superintendéncia
Regional do Trabalho ¢ Emprego de
Sao Paulo (SRTE/SP) constataram.
De acordo com o coordenador do gru-
po Roberto de Martins Figueiredo “a
precariedade do trabalho nas frentes de
corte de cana manual ¢é caracterizada
pela falta de fornecimento de dgua po-
tdvel, abrigo para intempéries, sanitd-
rios, gestao de seguranga e de equipa-
mentos de protego individual, assim
como da sua reposi¢ao’.

SALARIO POR PRODUCAO Para a grande
maioria dos pesquisadores e procurado-
res do Ministério Piblico, a remunera-
¢ao por produgio ¢ o principal motivo
pelo qual os trabalhadores suportam
condigdes tao duras de trabalho. O piso
salarial da categoria ¢ de aproximada-
mente R$500, mas pode chegar a
R$1200 ou até R$1500 para os chama-
dos campedes. Essa maneira perversa de
pagamento por produgio, afirma o eco-
nomista da UFSCecar, apenas estimula o
trabalhador a passar dos limites fisicos. A
solugao, acredita, seria substituir a prdti-
ca pelo pagamento fixo, com o controle
da jornada de trabalho. Sindicatos de

trabalhadores rurais pedem a redugio da

do Brasil

carga semanal para 40 horas, com dois
dias de descanso. Cristina Gonzaga, pes-
quisadora da Fundacentro, fundagio de
pesquisas do Ministério do Trabalho, de-
fende 30 horas, com cinco jornadas de
seis horas por semana. As usinas rejeitam
todas as reivindicagdes.

Mas o Procurador do Trabalho de Bau-
ru (SP) José Fernando Ruiz Maturana
enfatiza quea questao nao ¢ tao simples.
“Hoje os trabalhadores ganham pelo
que produzem, apesar dos problemas
dessa prdtica; amanha mudamos as re-
gras e os usineiros vém nos agradecer
por termos diminuido seus gastos com
a folha de pagamentos dos funciond-
rios”. Ele também lembra que os pré-
prios trabalhadores sao contrdrios a
mudanca na forma de remuneragio no
corte da cana em fun¢io da diminui¢io
de seus rendimentos. J4 o procurador
do Trabalho de Campo Grande (SP) Jo-
nas Ratier Moreno aposta que os em-
presdrios serao obrigados a rever seu po-
sicionamento sobre a questao trabalhis-
ta quando os mercados internacionais
embargarem o etanol brasileiro em fun-
¢ao da presenga de trabalho escravo ou
exploragio na cadeia produtiva.

Outra safda talvez seja deixar as coisas
como estao e esperar pela tao falada me-
canizagio no corte de cana, que a partir
de2015 deverd cobrir 100% das planta-
¢oes no estado de Sao Paulo. Quando is-
so ocorrer, a grande questao serd o desti-
no de grande parte dos atuais trabalha-
dores rurais semi-analfabetos.

Luiz Paulo Juttel
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TV DIGITAL

Sinal digital entra
aos poucos na vida
dos brasileiros

E dificil pensar em um pais no
gual a televisao tenha tanta
penetragdo e influéncia quanto
aqui. Segundo o Comité Gestor da
Internet no Brasil (CGl.br), a TV
cobre 97% do territério nacional.
Isso d4 uma amostra do tamanho
das mudancas que estao por vir
com a migracao do sistema
analdgico para o novo padrao
digital. Dentro de pouco menos de
oito anos, exatamente no dia 29
de junho de 2016, as
transmissoes analdgicas de
televisdo serdo desligadas, de
acordo com o Decreto 5820/06.
Até 14, o governo aposta que a
sociedade esteja pronta para
receber o novo sinal, seja com
novos aparelhos de TV ou com os
aparelhos conversores, 0s
chamados set-top box.

Enquanto a recepcao digital
cresce, a transmissao precisa
acelerar o ritmo da mudancga. No
entanto, os desafios técnicos sdo
grandes. De 2000 a 2005, a
Agéncia Nacional de
Telecomunicacdes (Anatel) se
adiantou a definicdo do padrao a
ser adotado pelo governo
brasileiro e mapeou as cerca de

400 geradoras de sinais de TV de
todo o territério nacional com o
objetivo de estabelecer a faixa de
sinal digital equivalente para cada
faixa analdgica em atividade. “A
orientacdo era levantar dados
para que os canais digitais a
serem consignados mantivessem
a mesma area de cobertura que
as emissoras detém hoje com os
sinais analdgicos”, explica o
supervisor de Servigos de
Comunicacado de Massa da Anatel,
Ara Apikar Minassan.

MARCA REGIONAL Com a opc¢ao pelo
sistema japonés, por meio do
Decreto 5820/06, o estudo da
Anatel teve de ser revisto.
Atualmente, apenas oito capitais
aguardam a finalizacao do
trabalho, o que deve ocorrer
neste ano. As grandes cidades do
interior paulista serdo as
préximas visitadas e, até o fim de
20009, de acordo com o
cronograma da Agéncia, o
Ministério das Comunicagdes
podera consignar as faixas
digitais aos interessados de todo
o pais. Isso ndo quer dizer que a
TV brasileira ja estard
digitalizada, pois as geradoras e
retransmissoras ndo conseguem
adaptar sua infra-estrutura na
mesma velocidade dos estudos
governamentais.

Para entrar na era digital, o pais
também teve de correr atras de
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solugdes locais para estabelecer o
seu sistema de TV. Um dos
maiores trunfos nesse sentido foi o
software aberto Ginga, em duas
versdes, Ginga-NCL e Ginga-J,
desenvolvidos pela Pontificia
Universidade Catélica do Rio de
Janeiro (PUC-RJ) e pela
Universidade Federal da Paraiba
(UFPB), respectivamente. O Ginga
é considerado um middleware, um
software que faz interacao entre
os equipamentos (hardware) e seus
sistemas operacionais com os
softwares aplicativos. “O seu
desenvolvimento é mais facil do
gue [a linguagem] Java, o que
permite que um produtor de TV
possa fazer uma aplicacdo com
muita facilidade", explica Luiz
Fernando Gomes Soares que
coordenou os trabalhos de
desenvolvimento do Ginga na PUC-
RJ e representa a academia no
Férum Brasileiro de TV Digital. O
Ginga se tornou padrdo do Sistema
Brasileiro de TV Digital (SBTVD)
pela Associacdo Brasileira de
Normas Técnicas (ABNT).

Até 2016, os sistemas analdgico
e digital poderao conviver, mas
isso ndo saird barato. “O custo
operacional para manter os dois
sistemas sera muito alto; uma
transmissdao em alta poténcia
gasta cerca de R$400 mil
mensais em energia elétrica”,
explica o engenheiro Gunnar
Bedicks, pesquisador-chefe do
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Ara Minassan, supervisor da Anatel

Laboratério de TV Digital da
Universidade Presbiteriana
Mackenzie. Os custos das
transmissGes via satélite
também podem acelerar a
desativacdo das bandas
analdgicas. Portanto, quanto
mais rapido o sistema antigo for
desligado, menor sera o custo da
transicao para as empresas.

INCLUSAO DIGITAL E o consumidor?
Ele estard devidamente equipado
guando o seu canal aberto desati-
var o sinal analégico? Bedicks é
otimista: “acredito que, em cinco
anos, 50% do pais estard assistin-
do a TV digital”. Sequndo o espe-
cialista, muita atencao tem sido
dada ao preco do conversor, na

Sinclair Maia/Anatel

faixa dos R$300, mas a tendéncia
é que o preco caia.

Depois que o processo de
digitalizagdo da TV no pais estiver
completado, a populacdo terd
mais do que imagens melhores.
“Com a abertura de mais canais
para a TV aberta, vai aumentar a
oferta de conteldo e haver mais
op¢des para o publico”, diz a
diretora da TV Camara, Sueli
Navarro. Atualmente, o espectro
da regido da grande Sao Paulo é
dividido entre 26 canais abertos,
com a digitalizacdo este nimero
subird para 55, com a
possibilidade de aumentar. Com o
aprimoramento das tecnologias de
compressao de sinal, a banda
digital poderd comportar dois
canais em alta definicdo onde hoje
cabe apenas um. “E uma questdo
de tempo para isso acontecer”,
anuncia o engenheiro Bedicks.

A maior oferta de faixas pressupoe,
em principio, um salto na producdo
de novos programas e de forma
mais socializada. “Haverd um
aumento da oferta de producdes
independentes”, prevé Sueli. No
caso das TVs publicas, esse nimero
pode ser multiplicado por quatro.
Isso porgue, ao contrdrio das
produtoras privadas, as TVs
estatais tém autorizacdo para
dividir a banda digital em quatro, o
gue diminui a qualidade da imagem,
mantendo-a em padrdes similares
aos atuais. Bedicks, no entanto, é
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cético em relagdo ao sucesso dessa
técnica. Um efeito negativo,
acredita, seria a queda na
audiéncia desses canais como
ocorreu em paises que optaram
pela divisdo da faixa digital.

Outra revolugdo que o sinal digital
promete é a interatividade com o
telespectador que, aliada a
portabilidade (o sinal poderd ser
captado por celulares e placas de
computador) “vao melhorar a
gualidade da democracia”,
ressalta a diretora.

Nas residéncias, porém, a
interatividade vai depender do
acesso a outros recursos. A
programacao interativa exige um
sinal de retorno do telespectador,
propiciado por cabo ou telefone
fixo. Para se ter uma idéia, pouco
mais de 50% da populacao atual
tem acesso a telefonia fixa,
segundo dados do site do Comité
Gestor da Internet, e s6 cerca de
3% dos domicilios possuem TV
paga (Midia Dados, 2008). Até
gue se resolva essa questao,
ficam comprometidos os anseios
expressos no primeiro paragrafo
do primeiro artigo do Decreto
4901/03 que criou o Sistema
Brasileiro de TV Digital,
“promover a inclusao social (...)
por meio do acesso a tecnologia
digital, visando a democratizacao
da informacao”.

Fabio Reynol
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“Domingo aéreo”, evento que abre a AFA para familiares e comunidade em geral

GENERO

Mulheres nas forcas
armadas desafiam
conceito de soldado

A partir da segunda metade do século
XX as forgas armadas de vdrios paises do
mundo comegaram a admitir mulheres,
que receberam formagao idéntica a dos
homens. Esse processo marca uma rup-
tura na histéria dos exércitos ocidentais,
abrindo espago para uma atuagao dife-
rente das fungdes auxiliares e modifican-
do o esquema tradicional de recruta-
mento, alistamento e participagao das
mulheres apenas em tempos de guerra.
Entre os paises que se destacam no nu-
mero de mulheres em suas forgas arma-
das estdo os Estados Unidos, 14% em re-
lagao ao total de soldados do pais, Cana-

dd com 11%, Hungria com 9% e Franca
com 8,5%, de acordo com dados da Or-
ganizagio do Tratado do Atlantico Nor-
te (Otan, 2000).

No Brasil, a inser¢ao de mulheres nas
forgasarmadas é recente. A participagao
ocorreu, primeiramente, em fungoes
como auxiliares. A marinha foi a pri-
meira a admiti-las na drea de manuten-
cao eletronica. Em 1980, foi criado o
Corpo Auxiliar Feminino da Reserva da
Marinha, para atuagio na drea técnica e
administrativa. “Legalmente elas po-
dem ser movidas para outros trabalhos,
mas na prdtica nao ¢ o que acontece.
Elas permanecem nesse trabalho a vida
inteira’, conta Maria Celina D’Aratjo,
pesquisadora do Centro de Pesquisa e
Documentag¢io de Histéria Contem-
pordnea do Brasil, da Funda¢ao Getu-
lio Vargas (Cpdoc/FGV), e professora

da Universidade Federal Fluminense
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(UFF). Apenas em 1998 houve permis-
s30 para participa¢do feminina em mis-
sdes nos navios hidrogréficos, oceano-
gréficos e de guerra e permissao para in-
tegrar tripulagdes de helicépteros.

O exército brasileiro foi o tltimo das for-
cas armadas a aceitar mulheres. Elas pas-
saram a integrar os quadros complemen-
tares e de apoio administrativo, exercen-
do fungdes como médicas, dentistas,
farmacéuticas, economistas, advogadas
e outros. Depois, foram incorporadas
nos quadros permanentes, mas sem po-
der galgar o topo da carreira. Segundo
Maria Celina, que coordenou a sessao
temdtica “Forgas armadas e género”, no
II Encontro Nacional da Associagao
Brasileira de Estudos de Defesa, que
ocorreu um julho deste ano, as mulhe-
res desafiam o conceito tradicional de
soldado profissional secularmente asso-
ciado a valentia como atributo masculi-
no. “Elassao consideradas, em geral, co-
mo seres que precisam ser protegidos,
dentro e fora dos quartéis, e isto suporia
a exclusao em certas atividades conside-
radas de risco e de rigor disciplinar e,
portanto, masculinas”, acredita.

Em Israel, pais onde o servigo militar é
obrigatdrio para mulheres, elas estao ex-
cluidas das posi¢oes de combate. Isso
ocorreu porque contribufam para au-
mentar o ndmero de mortos. A tendéncia
do homem era proteger a companheira,
enquanto o inimigo nao queria se render
a mulher. Ambos os casos geravam mais
mortes. Nos Estados Unidos, as mulheres
ocupam 95% dos postos de trabalho
abertos para elas nas forcas armadas, mas
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ainda estao excluidas dos campos de
combate direto (artilharia, infantaria,
forcas especiais etc).

FORMACAO MILITAR A Academia da For-
¢aAérea (AFA) brasileira foi a primeira, e
atualmente é a nica, a incluir mulheres
em um de seus cursos de formagao de ofi-
ciais. Em 1996, mulheres foram admiti-
das como cadetes e comegaram a receber
formagao idéntica a dos homens no cur-
so de formagio de oficiais da intendén-
cia. Quatro anos depois, mais de 50%
dos cadetes do curso eram mulheres. Em
2002, foi aprovado o ingresso delas para
o curso de formagio de oficiais aviadores
e, em 2004, pela primeira vez na histria
da aviagdo brasileira, uma mulher pilo-
tou sozinha uma aeronave de instrugio
militar da AFA.

Segundo Emilia Emi Takahashi, professo-

rada AFA e autora de uma pesquisa sobre a

participagio de mulheres nessa instituigao,
as cadetes tem que se esforar para que sua
condi¢ao de mulher nio se sobreponha ao
espirito militar, ou identidade militar. “As
dificuldades ainda ocorrem, especialmen-
te aquelas causadas por comportamentos
discriminatdrios isolados, entretanto, a
elevagio das notas, a identificagio com os
valoreseatitudes prépriosa vida militar co-
mo coragem, lealdade, dever e amor 2 pé-
tria, s20 0s aspectos mais lembrados quan-
do penso na integracao das mulheres na
AFA”, diz.

Naopinido de Maria Celina, entre os mili-
tares brasileiros prevalece o argumento da
fragilidade feminina que serve de justifica-
tiva para restrigdes. ‘A idéia de protegao co-
loca a mulher no lugar de um ser que deve
ser defendido em qualquer situagao, se ne-
cessdrio pela guerra, mas nunca como
agente direto do exercicio davioléncia”, ex-
plica. Segundo ela, é forte também a iden-
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tificagao da mulher com a maternidade,
principal razdo das baixas entre as militares.
O casamento também aparece como fator
limitante, em fungao das exigéncias de dis-
tanciamento e disposi¢ao de tempo inte-
gral préprios da vida militar, lembra Emi-
lia Takahashi.

“A admissao de mulheres na academia das
forgasarmadas traz inovagdes histéricas: o
recebimento de uma formagio académi-
co-militar idéntica a dos homens em um
curso de formagio de oficiais de carreira e
a possibilidade de atingir o generalato”,
afirma Emilia Takahashi. Hoje, segundo
informagbes do Ministério da Defesa,
8403 mulheres estao empregadas na ma-
rinha, exército e aerondutica, o que corres-
pondea2,62% do efetivo das forcasarma-
das brasileiras.

Patricia Mariuzzo

PARTICIPACAO DE MULHERES NAS FRENTES DE BATALHAS E ANTIGA

O mito das amazonas antecede a mitologia grega. De acordo com Maria Izilda de Matos, da PUC-SP,
sdo encontradas referéncias sobre essas guerreiras em culturas pré-helénicas que viviam as
margens do mar Negro e no norte da Africa. Relatos desse periodo falam de conquistadoras que
combatiam em pares, unidas por cintos e juramentos. Foi também uma lenda sobre guerreiras que
deu origem aos nomes do estado e rio mais extensos do pais. Os primeiros europeus, ao chegarem
as terras da futura Amazonia, contaram ter encontrado tribos de mulheres cujos costumes

assemelhavam-se aos das famosas amazonas da Capaddcia, na Asia Menor. Diz-se que elas

Reproducdo do livro Amazzonia um gigante ferito, 1993

extirpavam o seio direito para melhor manusear suas armas durante as batalhas, razao pela qual se

originou o nome: a (sem) + mazos (seios). “Na antiguidade, como o poder magico feminino era considerado necessario a

vitéria, a inclusdo de guerreiras nos exércitos ndo foi pouco usual, por isso sdo encontradas referéncias a sua participacdo

entre varios povos", observa a Maria Celina D “Araujo, da UFF. “Relatos descrevem ainda a presenca de batalhdes femininos

na Irlanda até o século VII, quando a cristianizacdo, de certa forma, condicionou as mulheres a abandonar as armas"”, diz.
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ACERTANDO NO ALVO

Inddstria aposta em
medicamentos com
menos efeitos colaterais

O Viagra é um dos medicamentos
mais conhecidos no mundo hoje.
Apesar de ter trazido grandes
beneficios para a vida de homens
com problemas de disfungdo erétil
o medicamento, produzido pela
Pfizer, apresenta alguns efeitos
colaterais, sendo por isso contra-
indicado para pacientes com
problemas cardiacos que tomam
trinitrina, um vasodilatador
corondrio. Como o Viagra também

atua como vasodilatador dos
vasos sanguineos do pénis pode
ocorrer queda de pressao no
paciente. Em 2006, o Instituto de
Quimica de Recursos Naturais da
Universidade Estadual de Talca, no
Chile, comecgou a trabalhar em um
projeto para desenvolver uma
nova forma de sintese que evitaria
0s riscos associados ao uso do
Viagra. O novo medicamento ja
estd sendo testado em humanos e
a previsdo é que em um prazo de
dois anos ele deve estar disponivel
para comercializacao.

0 Viagra, assim como os farmacos
similares, atua inibindo a
fosfodiesterase 5 ou PDE-5, uma
enzima que se encontra no

musculo liso dos corpos
cavernosos do pénis e que tem
relacdo direta com o fluxo
sanguineo e, portanto, com a
erecdo. O projeto se baseou em
uma técnica que a cada dia esta
mais presente na inddstria
farmacéutica, a chamada sintese
seletiva ou assimétrica por meio
da qual é possivel obter moléculas
com arranjos espaciais especificos,
chamadas de moléculas quirais
(cuja estrutura ndo é sobreponivel
a sua prépria imagem no espelho).
A correta orientacao espacial de
uma molécula de um farmaco é de
extrema importancia, a fim de que
se possa obter uma interacdo mais

Pfizer
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efetiva desta com seu receptor
biolégico. De acordo com Leonardo
Silva Santos, que coordenou o
projeto em Talca, isso gera uma
acao especializada sobre o
organismo, sem afetar outras
enzimas, o que provocaria efeitos
nao desejados que, no caso do
Viagra, poderiam, entre outras
coisas, potencializar a acdo de
outros medicamentos para o
coracdo. “Nos processos celulares
e metabdlicos é de suma
importancia que os receptores e
enzimas reconhecam o que
chamamos de composto
opticamente puro. Isso aumenta a
potencialidade da droga no
receptor, tornando sua acao mais
especifica”, explica Santos.

No projeto chileno, novas
metodologias para a sintese de
moléculas de interesse
farmacéutico foram propostas.
Dentre elas estavam os inibidores
de PDE-5, que atuam como o
Viagra, e que ja vém sendo
estudadas por grandes empresas
farmacéuticas, mas sem causar
efeitos colaterais. “Nossa
metodologia de sintese é uma
alternativa eficiente e com custo
razoavel para se chegar a esse
resultado”, afirma o pesquisador. A
metodologia esta sendo patenteada
nos Estados Unidos.

Patricia Mariuzzo

“Ndo ouga
a baba,
deixe o
mercado
te mimar”

OBESIDADE

Noticias

do
Mundo

Cartoon extraido do site da FOE

Informacdo: arma para combater epidemia

Um site da Nova Zelandia é responsdvel
por uma grande oferta de informagao a
respeito da obesidade e do diabetes tipo
2. Resultado da luta de uma sociedade
devoluntdrios preocupados com o avan-
¢o das duas doencas no pas, principal-
mente entre criangas e adolescentes, o si-
te tem o objetivo de conscientizar a po-
pulagio a respeito dos riscos da obesida-
de e também sobre as politicas em anda-
mento no pafs e em outros lugares, que
podem ajudaracombater essa epidemia.
A Fundagio Fight the Obesity Epidemic
(FOE, na sigla em inglés) foi criada em
2007, mas, desde 2001 o grupo empe-
nha-se na conscientizagio sobre a obesi-
dade e asua prevengdo. A proposta é mu-
dar o ambiente fisico, social, cultural e
regulador do pais, de forma a ajudar os
cidados a manterem um peso adequado
e um corpo sauddvel.
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Atualmente, a FOE faz essa conscienti-
zagao por meio de um boletim de noti-
cias sobre desenvolvimentos e iniciativas
atuais no pafs e em outros lugares; apro-
veita oportunidades para divulgar men-
sagens sobre o tema nos meios de comu-
nicagao e em outros; produz relatdrios e
divulga-os; submete pareceres ao minis-
tério da satde sobre regulamentages,
projetos de leis; sonda a opinido publica
arespeito da receptividade para mudan-
¢as nesse ambiente que consideram ser
obesogénico. Todo esse material perma-
nece disponivel no site www.foe.org.nz.

FATOR MOTIVADOR A obesidade j& é con-
siderada epidémica em praticamente to-
do o mundo, sendo responsdvel pelo au-
mento de doengas como diabetes tipo 2,
doengas coronarianas, problemas nasar-
ticulages, além daqueles de ordem psi-



coldgica. Afeta adultos, criangas e ado-
lescentes, devido, principalmente, ao
consumo de alimentos com altos niveis
de gordura, sal e agticar, ¢ & redug¢ao do
exercicio. A condi¢ao das criangas ¢ es-
pecialmente preocupante, uma vez que
a atividade fisica é menos estimulada, as
brincadeiras foram substituidas pela TV,
videogames e computadores e, além dis-
50, a propaganda transmitida pela televi-
s20 incentiva o consumo de alimentos
no sauddveis.

Uma avaliagio feita na Nova Zelandia,
em 2002, constatou que quase um ter-
¢o das criangas tém excesso de peso ou
estao obesas. Uma em cada dez apre-
sentava a época, um quadro de obesi-
dade. Ainda segundo a pesquisa, 47%
das meninas e 35% dos meninos da et-
nia maori apresentaram excesso de pe-
so ou obesidade. Esse quadro levou a
criagao da FOE.

A associac¢io do consumo maior de ali-
mentos caléricos com o sedentarismo
resultou no aumento do peso das
criangas e no avango da incidéncia de
diabetes tipo 2 (ocorre quando o pan-
creas produz insulina, mas o organis-
mo nio a reconhece e, portanto, ela
nio se liga a glicose, ocorrendo um
acimulo desta na circulagao sangui-
nea) nesse grupo. A situagao pede me-
didas sérias de informagao a populagio
sobre os riscos que estd correndo, de
incentivo a mudancas de comporta-
mento e de politicas publicas.

Simone Pallone

ENTREVISTA

A responsabilidade de

ter um Prémio Nobel

Peter Agre, diretor do Instituto de
Pesquisa da Maldria da Universidade
Johns Hopkins (EUA) recebeu o mais
alto mérito que um cientista poderia
sonhar, o Nobel de Quimica (2003)
por elucidar o mecanismo de
transporte de dgqua para o interior da
membrana celular. O prémio, dividido
com o também norte-americano
Roderick MacKinnon, mudou sua
relacdo com a midia e permitiu que
se tornasse um formador de opinido
de enorme influéncia. Vantagens que
procura usufruir de forma a
contribuir para que mais jovens se
encantem pela ciéncia e que o
tratamento da malaria avance e
chegue aos paises pobres. A doenca
afeta quase meio bilhdo de pessoas
e mata um milhdo todos os anos no
mundo. Formado em quimica e
medicina, Agre faz questao de
lembrar em sua autobiografia que
era um aluno mediano, contando até
com um D em guimica no boletim.
Entre as influéncias de sua carreira
estdo seu pai, Courtland Agre,
guimico, e o professor Richard
Hughes, do ensino fundamental, que
o ensinou que o aprendizado pode
ser imensamente divertido. Linus
Pauling, duas vezes laureado pelo
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Nobel (1954 e 1962), era amigo de
seu pai, que descrevia o prémio
como "o mais préximo que se pode
chegar do Santo Graal". Peter Agre
concedeu esta entrevista durante a
102 Conferéncia Internacional sobre
Comunicacdo Publica da Ciéncia e
Tecnologia (PCST-10), na cidade de
Estocolmo, na Suécia, em junho
deste ano. Ele acredita que ainda
escreverd uma obra de divulgacdo
cientifica, mas no momento esté se
dedicando em aproximar a ciéncia do
publico, sendo acessivel, razodvel, e
tentando dar esperanca. “Os
métodos da ciéncia podem melhorar
a vida, eu sei que podem". Segundo
o site Web of Science, ele possui
fator h 71, o que significa que possui
71 artigos que receberam, ao menos,
a mesma quantidade de citacdes;
uma média de 800 citacdes por

ano de carreira, sendo 2004 o ano
no qual seus trabalhos foram

mais citados.

O que o senhor pensava sobre o
Prémio Nobel antes de recebé-lo?
Antes e depois. Antes é maravilhoso,
impossivel, o Santo Graal. Depois é
algo como “Oh meu Deus!"”. Ndo hé
como corresponder as expectativas.

Mas, como cientista, o senhor ja
havia considerado ganhar o Nobel?
Acredito que todo cientista em algum
momento, sonhando acordado,
imagina gue estd recebendo o



Peter Howard

Prémio Nobel proporciona maiores oportunidades de influenciar a opinido pablica

telefonema de Estocolmo [informando
sobre o prémio]. Acho que é universal,
embora ndo seja sério. E um sonho
prazeroso, é como todo jogador de
futebol que se imagina ganhando um
campeonato mundial.

Qual foi o impacto pessoal e para sua
carreira?

Isso é interessante. Uma das
primeiras coisas é que meus filhos
notaram que, afinal, o pai ndo era
um perdedor - “Meu pai??!!". Eu era
apenas um pai estupido que
trabalhava no laboratério

duramente, frustrado. Acho que a
opinido dos meus filhos mudou um
pouco [risos], ndo inteiramente. Mas
ha muitas expectativas. Nenhum
jornalista da América do Sul tinha
me procurado antes, eles ndo
sabiam quem eu era. Entdo pode ser
atil, ndo para mim pessoalmente,
mas é claro que é incrivel,
prazeroso, elogioso, mas em termos
do objetivo que nds cientistas temos
de que gostariamos de avangar a
sociedade ou a preocupag¢do com o
ambiente etc... normalmente ndo se
dd a atencdo devida. Mas quando
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vocé é um Prémio Nobel e se
preocupa com o meio ambiente é
como se [acreditassem que] “talvez
ele saiba mais do que nds, talvez
devamos nos preocupar com o0 meio
ambiente". Entdo creio que o
desafio dos laureados é tentar,
seriamente, ser razodvel, falar sobre
as coisas que se sabe ou deixar
claro que se trata de uma opinido.
Em termos de financiamentos,
muitas universidades tém me
oferecido um lugar e tenho sido
convidado para estar em todos os
comités. Tento ser acessivel e dar
palestras, mas ja estive em
centenas de universidades e, depois
de um tempo, é exaustivo. Nao
consequi estar em casa por alguns
meses sem ser interrompido. Cria-se
um nivel de expectativas que é
impossivel de preencher. Mas é
basicamente muito bom, um prémio
para algo construtivo, que modifica
a ciéncia e que, se espera, mude a
vida das pessoas e ndao em fungdo
de um apelo sexual ou algo
engracado que ndo faz sentido.

Ha uma pesquisa que mostra que os
laureados, depois de ganharem o
Prémio Nobel passam a ser convidados
a ser co-autores de inumeros papers.
No meu caso, fomos convidados
para ser co-autores. Para escrever
um paper a co-autoria é necessdria,
mas uma co-autoria ativa, este é o
adjetivo chave. Mas ha um ponto ai



sobre o quanto de participagdo had e
normalmente isso ndo é para o meu
beneficio. Mas, realmente, ndo da
para ser sempre co-autor porque ha
sempre um colega que tenta ficar a
sua sombra. E seu nome também
fica sujeito as conseqiiéncias do
artigo: se ele for errado, ou de méa
qualidade ou, pior, desonesto?

Seu nome esta 13, entdo é preciso
ser cuidadoso.

O Prémio Nobel mudou sua relacao
com a midia?

Primeiramente, acho que a midia tem
um papel muito importante na
sociedade, e na ciéncia também.
Acredito que ela seja a voz para que a
populagdo saiba o que esta
acontecendo. Depois que recebi o
prémio percebi que a maior parte da
midia, a européia e da América do Sul,
tem um background cientifico. Nos
Estados Unidos ela é mais misturada, os
profissionais das melhores instituicdes
tém uma boa compreensao [sobre a
ciéncia], mas a midia local é um lixo - as
questdes que me faziam eram do tipo
“qual a sua pasta dental?"” ou se
aceitaria ser jurado do Miss Universo.
Sempre tento ser acessivel, ndo tanto
porque preciso disso ou porque me
beneficio, mas acho que é justo. Os
leitores querem respostas
interessantes, reflexivas e isso pode
atrair os jovens para a ciéncia e é por
isso que estou aqui. Para acabar com o
estereétipo do cientista impessoal, frio,
analitico e mostrar que ele é uma
pessoa normal: com amor, familia,
interesses, medos, e muito humano.
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E importante mostrar o lado humano,
porque ai ndo serd tao dificil para os
jovens serem atraidos para a ciéncia.

Qual é a sua responsabilidade como
laureado?

A mesma responsabilidade que todo
cidaddo tem, mas hd mais
oportunidades de provocar acdo, de
contribuir para mudancas. Assim,
acho que se deve fazer uso dessas
oportunidades. Qualquer cidadao
gue vé um problema deve tentar
lidar com ele mas, como laureado,
pode-se tentar fazer mais,
chamando atencdo para os
problemas e solu¢cdes adequadas.

No que o senhor esta trabalhando
atualmente?

Nosso laboratério esta reduzido e
sou o diretor de um Instituto de
Maldria da Universidade de John
Hopkins, entdo essa é uma aventura
nova. Na realidade esse era meu
interesse original em ciéncias
médicas, queria me envolver com a
medicina do Terceiro Mundo,
contribuindo com a saulde, estudando
as doencgas, protegendo os pobres
na Africa, na Asia. Foi assim que
comecei na medicina. Nosso
laboratério trabalha com maldria,
em novas dire¢cdes que esperamos
ter valor terapéutico. Mas,
principalmente, estamos tentando,
junto ao Instituto, atrair jovens
cientistas. Porque eles podem se
interessar pela ciéncia, ir para muitas
areas, mas sdo constantemente
lembrados de que a pesquisa com
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cancer e neurociéncia é importante,
mas ndo a lUnica. Em termos de
sofrimentos humanos, as doengas do
Terceiro Mundo, como a maldria,
talvez sejam ainda mais importantes
porque afetam criancas. Ha cerca de
trés anos eu trabalhava com cancer,
era bastante confortavel e facilmente
administrdvel. Mas senti que ndo era
suficiente, queria fazer algo
importante, globalmente falando.

Quem o senhor indicaria para
ganhar o Prémio Nobel de Quimica?
N&o vou citar um nome porgue nao
seria justo, seria fazer a publicidade
de alguém sem autorizagdo. Mas
acho que, no futuro, o prémio deveréa
envolver alguém que trabalhe com
guestdes de salde publica, com
doencas dos pobres, medicina
reprodutiva. Creio que mais
mulheres serdo premiadas, porque
mais mulheres estdo entrando na
ciéncia. E interessante, porque ha
algumas diferengas no trabalho, elas
sdo mais pensativas e trabalham
bem em grupos, entdo acho que
serdo reconhecidas. E também ha a
entrada de outros paises. Cientistas
brasileiros, por exemplo, acontecerd
logo. Muitos paises estdo investindo
pesado, como Cingapura. Como se
ganha um Prémio Nobel? N&o é tdo
simples, mas fazer investimentos é
parte da resposta. Sei de algumas
pessoas que sao merecedoras do
prémio, mas se dissesse o nome
delas, de certa forma, diminuiria
suas chances.

Germana Barata
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APRESENTACAO

REPENSANDO A EXPERIENCIA
INDIGENA NOS DIAS DE HOJE

Clarice Novaes da Mota

esde a "descoberta" do territdrio hoje conhecido como
Brasil pelos portugueses que a presenca dos indigenas aqui
vivendo tem sido um desafio as politicas de ocupagio e co-
lonizagao da nova terra por todos os governos constitui-
dos pela populagio nao-indigena. A politica colonizado-
ra em relagdo aos indios foi sempre de protecionismo, com vista &

assimilagdo do contingente indigena para usufruto da sociedade nacional.
Os indigenas, por sua vez, ora resistiram & ocupagio de suas terras € sua es-
cravizagdo pelo capital, ora aceitaram pacificamente os intrusos, inclusive
colaborando com eles em suas guerras contra outros invasores, ou simples-
mente se mudaram para glebas longinquas onde continuaram a viver suas
vidas da forma como sabiam. Este desafio permaneceu ao longo destes 500
anos de ocupacio da terra alheia, com altos e baixos em termos das relagoes
com os indios, relagbes estas marcadas pela necessidade quase constante em
controld-los, tomando variadas decisdes quanto a seu destino, resultando
no que éatualmentea convivéncia dos povos indigenas com a sociedade na-
cional. Sendo que estaainda é marcada pela soberania de uns sobre outros,
estes outros sempre vistos como "exdticos" ou "primitivos” e, consequen-
temente, necessitados de nosso apoio, compreensio, amizade e solidarie-
dade para poderem continuar sobrevivendo enquanto "os outros".

Mas ndo resta divida que a consciéncia de sua diferenca, e de seus direi-
tos, tem se solidificado nas tltimas décadas, inclusive a partir desse mes-
mo apoio e solidariedade por parte de movimentos pré-indigenas da so-
ciedade nacional, facilitando o ressurgimento de vdrias comunidades
indigenas que j4 tinham sido dadas como "extintas" ou até mesmo de so-
ciedades novas e auto-afirmadas. Enquanto o lema do contato com os po-
vos indigenas era o de proteger para assimilar e aculturar, as relagées, em-
bora homogeneizadoras e controladoras, pareciam satisfatérias para a
maioria da populagdo nao-indigena. Afinal, trata-se de populagdes mi-
noritdrias e desprovidas de "cultura". Mesmo se nem todos os assim cha-
mados povos primitivos estavam fisicamente morrendo, suas culturas
exdticas estavam certamente se desintegrando (por “aculturagio”) sob o
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assédio da ordem capitalista mundial. Parecia que logo nada mais restaria
a contemplar sendo versoes locais da “civilizagao” ocidental.

A Constituigio de 1988, no entanto, reconheceu “aos indios sua organiza-
¢o social, costumes, linguas, crenas e tradicdes, e os direitos origindrios so-
bre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarc-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.” (Capitulo VIII - Dos indios
— Artigo 231 da CF). O Artigo 231 afirma ainda, em seu segundo pardgra-
fo: “As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua pos-
se permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos
rios e dos lagos nelas existentes”. E no quarto pardgrafo: “As terras de que tra-
ta este artigo sao inaliendveis e indisponivels, e os direitos sobre elas, impres-
critiveis”. Ou seja, a Constitui¢ao de 1988 rompeu com a perspectiva inte-
gracionista vigente desde o perfodo colonial no Brasil e abriu uma nova
perspectiva: de reconhecimento dos direitos territoriais e culturais dos po-
vos indigenas. Como se nada houvesse passado nos tltimos 20 anos, como
se a sociedade civil nio tivesse se recuperado dos anos da ditadura militar,
1o s6 eles, mas, principalmente, os militares brasileiros continuam a pen-
sar os povos indigenas como devendo “ser plenamente integrados  socieda-
de nacional”, de modo que suas terras e riquezas sejam colocadas & disposi-
a0 do mercado e do “desenvolvimento do pais”. Para os militares, os povos
indigenas nao podem ser reconhecidos como tais, pois o seu mero reconhe-
cimento significaria “uma ameaga a soberania nacional”, uma velha para-
néia politica que nos leva sempre a estratégias de conflito, baseada no desen-
tendimento do que ¢ realmente necessério para se manter ou lograr uma
desejada soberania nacional. A saber, que no s3o necessariamente os indios
que nos impedem de alcangar tal soberania, mas os desastrosos contratos
com multinacionais estrangeiras e outros desacertos econdmicos...

A terra indigena Raposa Serra do Sol é, no momento, a principal vitima
da reagao militar as politicas de governo e as conquistas constitucionais
dos povos indigenas. Na verdade, para os militares, Raposa Serra do Sol
deverd ser, numa concepgio de guerra, a “cabega de ponte” de um ataque
generalizado as demarcagbes e homologagdes de terras indigenas jd feitas,
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sendo feitas ou a serem feitas no Brasil. Trata-se de voltar ao perfodo pré-
constitucional, anular demarcagdes, evitar novas e disponibilizar os terri-
torios indigenas para as grandes corporagdes nacionais e internacionais,
principalmente mineradoras, e para o agronegdcio. S6 assim, a “seguran-
¢a nacional” estaria garantida.

Neste conjunto de excelentes artigos, escritos por antropélogos, historia-
dores e educadores, com a autoridade permitida por seus vastos trabalhos
de pesquisa e por anos de convivéncia pacifica junto as sociedades indige-
nas neles tratada, analisa-se e debate-se mais uma vez o grande conflito
gerado (e seus resultados), ao longo das décadas, pelas incompreensoes
entre indios e ndo-indios e pelos interesses altamente diversos da socieda-
de mercantilista, consumista e capitalista em confronto com sociedades
comunitdrias e sem vistas a acumulagio do capital mercantil, como sio
até hoje as sociedades que nos antecederam neste vasto territério nacio-
nal. Osartigos nos atualizam sobre o que se precisa saber sobre as comu-
nidades, mas também o que se precisa aprender com as mesmas. As atuais
comunidades indigenas ndo nos parecem tao sequiosas de nosso aval,
nem de nossalogisticadominadora, para exercerem a sua prépria vida, ou
para se manifestarem como povos autdnomos ¢ auto-afirmados em ter-
mos de cultura e sobrevivéncia material. Estdo sequiosos, isto sim, de um
reencontro com sua natureza pré-conquista, por suas culturas tradicio-
nais, seus saberes, seus idiomas, numa vontade expressa de fortalecimen-
to, tanto cultural como politico. Entram nasociedade nacional, nio mais
como vitimas, mas como autores de seu préprio destino. Ao ler os textos
aqui presentes, faremos, com certeza, uma idéia diferente sobre quem sao
os indios brasileiros na atualidade: artistas, religiosos, educadores bilin-
giies, esportistas, autores, especialistas sobre a cura e a natureza, integra-
dos consigo mesmos ¢ prontos para um recomego em termos das relagoes
com os ndo-indigenas. Além do mais, como nos mostra Marta Maria
Azevedo no artigo “Diagnéstico da populago indigena no Brasil”, capa-
zes de aumentar sua populagio, mostrando sua integridade fisica e espi-
ritual, subvertendo a antiga visao do “civilizado” sobre o “primitivo”, ree-
laborando o passado para construir o presente.

Clarice Novaes da Mota é professora adjunta de antropologia na Universidade Federal de
Alagoas e vice-coordenadora do grupo de pesquisa do Laboratdrio de Movimentos Etnicos, da
Universidade Federal de Campina Grande. Em 1980, foi pesquisadora do Museu do Indio (R])
¢, em 2007, publicon o livro Os filhos de Jurema na floresta dos espiritos: ritual e cura em
duas comunidades indfgenas do Nordeste do Brasil, pelz Edufal.
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DIAGNGSTICO DA POPULACAO
INDIGENA NO BRASIL

Marta Maria Azevedo

INTRODUGAO No Brasil do século XVI, quando da chegada dos portugue-
ses, viviam cerca de mil povos distintos com uma populagio de 2 milhées a
5 milhdes de pessoas, segundo diferentes estimativas. A Funai (Fundagio
Nacional do Indio), em reunio sobre a possivel realizagio de um levanta-
mento populacional dos indios em 2003, apresentou a tabela abaixo com
estimativas do decréscimo populacional desses povos.

Desde o inicio da coloniza¢do brasileira até a década de 1970 os povos in-
digenas eram considerados como uma categoria social transitdria, ou seja,
todas as politicas publicas direcionadas aos povos indigenas tinham como
objetivos sua “integragao & comunhao nacional”, seja através da catequiza-
G0, colonizagdo, ou até mesmo da escravizagao. A lei nacional mais recen-
te que especificamente diz respeito aos povos indigenas no Brasil é o Esta-
tuto do Indio, de 1973, que, embora tenha ficado desatualizado coma nova
Constitui¢ao, ainda nio foi substituido. Nesta lei todas as agdes visam “a in-
tegragio do {ndio & comunhao nacional”.

Com a Constitui¢ao de 1988, os povos indigenas passaram a ser conside-
rados como povos distintos sujeitos de direitos especiais, sao reconhecidas
suas organizagdes sociais, econdmicas e politicas distintas e fica estipulado
que o Estado deve respeitd-los enquanto povos distintos. Portanto, nio es-
tdo mais fadados ao desaparecimento, espera-se uma convivéncia mais res-
peitosa, as politicas ptblicas nao devem mais ter como objetivos a integra-
4o desses povos 2 comunhao nacional. Muitos esforcos tém sido feitos
para melhorar a implementagio desses direitos garantidos na Constitui-
¢ao (1), ndo s6 por parte do préprio movimento indigena, como também

Tabela 1 - Estimativas da populagao indigena no Brasil

Fonte: Funai

Ano Populacgao Indigena % Populacao Total
1500 5.000.000 100,00
1570 800.000 94,00
1650 700.000 73,60
1825 360.000 9,14
1940 200.000 0,40
1950 200.000 0,37
1953 150.000 0,30
1957 70.000 0,10
1979 210.000 0,17
1980 227.801 0,19
1995 330.000 0,20
2000 358.397 0,20
2005 450.000 0,20
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por parte do governo. Porém, ainda ¢ nitida a falta de sistemas de informa-
coes populacionais mais detalhados e com ampla cobertura para orientar,
acompanhar e avaliar as politicas piblicas. Como se sabe, os censos demo-
graficos brasileiros comegaram a captar de maneira especifica os indigenas
a partir de 1991, com a auto-declaragio de pessoas no quesito “cor ou ra-
¢a” do questiondrio da amostra. Ainda assim, muitos trabalhos j§ demons-
traram que essa metodologia de captagio tem sido insuficiente para termos
uma idéia mais acurada da situagio sociodemogréfica dos povos indigenas,
sujeitos de direitos e politicas piblicas especificas (2).

Diferentemente de outras populagdes no mundo, que em sua grande maio-
ria estao com baixos niveis de fecundidade (3) (ou baixando) e baixos niveis
de mortalidade (ou baixando), ou seja, passando pela chamada transigao de-
mogréfica. Os povos indigenas na América Latina, ao contrério, se encon-
tram num processo de crescimento populacional. Assim sendo, os altos ni-
veis de fecundidade desses povos estdo sendo mantidos, nos tltimos dez
anos pelo menos, e a taxa de crescimento anual estd sendo estimada, de uma
maneira geral, em 3% ao ano. Isto indica que esses povos estio com uma di-
nimica demogréfica completamente distinta daquela observada na maioria
dos paises do mundo, ndo s6 da América Latina. Somente esse fato deveria
ser motivo de muitas pesquisas, investigagoes e investimentos para que se
possa saber o porqué desse fendmeno: é algo semelhante ao “baby boom”
pés-guerras? Ou seja, ¢ um fenémeno de recuperagio demogréfica, ou ¢
uma diferente dindmica demogrdfica que tem raizes culturais e territoriais?
Ou ¢ uma fase tempordria que pode acontecer muitas vezes no inicio da
transi¢ao demogrdfica, que se caracteriza por um aumento da populagio
causado pela alta fecundidade e queda da mortalidade? Quais sao os niveis
e perfis da fecundidade desses povos tdo distintos entre si, e quais sio as di-
ferencas entre os diversos componentes demograficos de suas populagdes —
fecundidade, mortalidade e migracao? Todos os indicadores epidemioldgi-
cos, importantissimos para ajustar e planejar as politicas publicas de satide,
tém suas bases na populago total por etnia, desagregada por sexo e idade;
ou seja, as taxas de morbi-mortalidade, por exemplo, tém por base a popu-
lago total num determinado perfodo, e se ndo temos a populagio total por
sexo ¢ idade de um determinado povo nio podemos saber com confianga
quais so esses indicadores. Todas essas s3o perguntas que, embora a nova
Constitui¢o do Brasil os reconheca como povos distintos, com direitos ter-
ritoriais, culturais, lingiifsticos etc, no podemos responder, pois nao temos
como analisar esses componentes demogréficos por povo ou etnia.

0S INDIGENAS NOS CENSOS DEMOGRAFICOS BRASILEIROS Os censos
demogréficos brasileiros captam a auto-declaragio daqueles que se identifi-
cam como Zndigenas, categoria que estd incluida no quesito raga/cor da pele,
do questiondrio da amostra. Este contingente populacional inclui pessoas
que se identificam como sendo “Indio-descendentes” mesmo nao sabendo a
que povo/etnia pertenciam seus ancestrais (em geral, reconhecidamente an-
cestrais via materna); pessoas que moram em cidades e que se reconhecem co-
mo pertencendo a povos/etnias especificos; pessoas que moram em Terras In-
digenas (TIs) e que se reconhecem como pertencendo a povos/etnias
especificos, e pessoas que reconhecem como pertencendo a povos/etnias es-
pecificos que estdo em processo de reivindicagdo de suas terras e, em alguns
casos, de suas identidades étnicas.

Com os resultados do censo demogrifico de 1991, do questiondrio da
amostra, j4 apontdvamos para um fenémeno de “valorizagio das identi-
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Tabela 2 - Populagéo Indigena - 1991-2000, segundo o IBGE

Fonte: FIBGE - Censo demograficos 1991,2000

Regioes e UF 1991 2000
Basil 294.128 701.462
Norte 124.616 200.934
Rondonia 4.134 15.859
Acre 4.745 10.205
Amazonas 67.881 119.927
Roraima 23.427 20.912
Paré 16.131 19.029
Amapa 3.244 2.996
Tocantins 5.054 12.007
Nordeste 55.851 166.500
Maranhao 15.672 46.494
Piaui 316 2.106
Ceara 2.692 3.469
Rio Grade do Norte 394 598
Paraiba 3.784 4.353
Pernambuco 10.575 32.812
Alagoas 5.692 6.101
Sergipe 705 10.238
Bahia 16.021 60.329
Sudeste 30.586 156.134
Minas Gerais 6.114 50.381
Espirito Santo 2.352 10.345
Rio de Janeiro 8.953 33.389
Sao Paulo 13.167 62.019
Sul 30.332 50.891
Parand 10.974 19.636
Santa Catarina 4.883 1.515
Rio Grande do Sul 14.475 29.739
Centro Oeste 52.743 127.003
Mato Grosso do Sul 32.759 60.533
Mato Grosso 16.550 46.027
Goias 2.087 10.916
Distrito Federal 1.347 9.527

dades étnicas” com muitas facetas, onde o aumento populacional dos in-
digenas no Brasil é uma delas. Esse crescimento pode ser atribuido a vé-
rias causas: a) crescimento vegetativo, quando a populagio mantém al-
tas taxas de fecundidade, estd sendo observado entre os povos indigenas
residentes das TTs, como € o caso dos Xavante (cerca de 9 mil pessoas em
2000 ¢ 12.845 pessoas em 2005, contabilizadas pela Funasa), dos Waia-
pi, que eram 412 em 1992 e em 2005 sua populagio contava com 756
pessoas, dos Kaiabi no Xingu (4) e outros povos. Esse crescimento tem
sido apontado em indimeros trabalhos sobre demografia e sadde dos po-
vos indigenas e, em alguns casos, deve-se também a melhoria paulatina
das fontes de informagdes sobre esses povos; b) outro caso importante é
aquele de outros povos indigenas que passam por um aumento popula-
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cional expressivo, como € o caso dos Pataxd da Bahia, que em 2001 eram
2.790 pessoas e em 2005 foram contadas como 10.897 pessoas; este au-
mento populacional nao ¢ devido somente ao crescimento vegetativo,
mas muito mais a uma crescente identificagdo de pessoas e comunidades
que anteriormente nao se consideravam Pataxd. Assim como os Pataxé
existem vdrios casos, como os Kokama do Amazonas e outros; c) além
desses dois tipos de aumento populacional, verifica-se hoje no Brasil
uma outra face desse fendmeno de “valorizagio étnica” que sdo os povos
formados por comunidades que recentemente passaram a se reconhecer
como povos indigenas. Esses povos, j4 denominados de resistentes sio,
por exemplo, os Kaxixé de Minas Gerais, Pipipa de Pernambuco, Tum-
bal4ld da Bahia e outros, que, portanto, nio eram contabilizados como
povos indigenas hd 15 anos atrds, mas hoje fazem parte desse contingen-
te, com uma populagio estimada de 15 mil pessoas mais ou menos; d) e,
por fim, tivemos um grande aumento populacional da categoria indige-
na nos censos demogréficos de 1991 para 2000 (de 290 mil para 770
mil) que possivelmente pode ser explicado por um crescente reconheci-
mento da nossa descendéncia indigena, embora sem conhecermos os
povos/etnias especificos dos quais descendemos.

Portanto, no Brasil, sio muitos os “{ndios-descendentes”, porém, aque-
les que se reconhecem como povos especificos sao os que estdo com uma
dindmica demogrdfica distinta do restante da populago brasileira, com
altos niveis de fecundidade, com crescimento que chega a niveis de du-
plicagdo da populagio em 15 anos. E so esses povos, ou essas populagdes,
sobre as quais é necessdrio, e urgente, termos informagoes populacionais,
nio s6 por causa do enorme interesse em estudarmos populages que tém
dinimicas distintas para entendermos as dinimicas populacionais de
uma maneira mais geral, como também para subsidiarmos as politicas
publicas de satde, educagio e outras.

Em 2005, o IBGE langou um pequeno livro com andlises demogrificas
dos auto-declarados indigenas nos censos 1991 € 2000 (5), nesse volume
conseguiu-se demonstrar que os indicadores demogrificos dos indige-
nas residentes das 4reas rurais dos municipios que tém Terras Indigenas
em seus territdrios (denominadas na publicagao de “rural especifico”)
s3o préximos daqueles encontrados pelos demdgrafos especialistas em
populagoes indigenas quando analisam as informagoes populacionais
desses povos a partir de outras fontes de informagdo.

Por isto, a tarefa que se impGe agora é conseguir captar informagoes de-
mogrdficas confidveis sobre esses povos, o que exige possivelmente nio s6
ter questdes no questiondrio da amostra dos censos demograficos nacio-
nais (6), mas levando a questao “raga/cor da pele” com as cinco catego-
rias fechadas para respostas, para o questiondrio do universo, ou seja, fa-
zendo esta pergunta do pertencimento étnico para todos os cidadios
residentes no Brasil. Com isto, terfamos a possibilidade de termos infor-
mag6es para cada Terra Indigena, e para cada povo/etnia.

Sabemos que, no Brasil, dos 225 povos indigenas existentes, 49,55%
tem até 500 pessoas, 39,55% tem entre 500 e 5 mil pessoas, 9% tem en-
tre 5 mil e 20 mil pessoas, e apenas 4 povos indigenas tém mais de 20 mil
pessoas. Se fossemos construir amostras populacionais para pesquisar
esses povos, portanto, deverfamos levar em consideragio as estimativas
populacionais de cada um deles, considerd-los o que na realidade sao: to-
talidades socioldgicas distintas. Portanto, é, como j4 foi dito, um gran-
de mosaico de micro-sociedades com populages de pequeno ou médio
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porte, com dinimicas demogrdficas distintas revelando nio s autono-
mias culturais como também qualidade de vida e perfis epidemioldgicos
muito diferentes.

Além dessas questoes de cardter mais geral, é preciso repensar ou ade-
quar os grandes temas pesquisados, como satde, educacio, religido,
ocupagio ou trabalho, migragao etc.

Enquanto isto, um avango enorme jd se poderia dar se o censo demogrd-
fico de 2010 incluisse uma ou duas questdes a mais para aqueles que se
auto-declarassem indigenas, como pertencimento étnico especifico e
linguas faladas, e considerasse setores censitdrios especiais todas as Ter-
ras Indigenas j4 reconhecidas.

Marta Maria Azevedo ¢ pesquisadora do Niicleo de Estudos de Populagio (Nepo) da Unicamp

e do Instituto Socioambiental.
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SER INDI'GEN‘A NO BRASIL
CONTEMPORANEO: NOVOS
RUMOS PARA UM VELHO DILEMA

Clarice Novaes da Mota

INTRODUCAO Osanos 1970 no Brasil abrangeram, entre outros, processos
de buscas politicas por liberdade de expressao, marcados por movimentos
contra-hegeménicos de dissidentes da ditadura militar. Inspirados, em
parte, pelo movimento catdlico da Teologia da Libertagao, como também
pelas agoes do Conselho Missiondrio Indigenista (Cimi), algumas comu-
nidades indigenas do Nordeste lutaram por seus direitos a terra e identi-
dade, voltando a pelo menos parte de seus territérios. Ainda hoje trabalham
pela manuten¢o de uma identidade que lhes havia sido subtraida durante
o processo colonizatdrio. Entre trabalhos anteriores (1), descrevi a trajetdria
de dois desses grupos: os Kariri-Xocd de Alagoas e os Xocé de Sergipe.
Virios outros autores também registraram esse constante processo de “rein-
vengio da tradi¢ao” e “etnogénese”, como ficou conhecido na literatura
antropoldgica. (2;3).

Mais recentemente, Siloé Amorim (4) registrou, em imagens ¢ em litera-
tura, esse mesmo processo vivido por vdrias comunidades do interior do es-
tado de Alagoas a partir de 1998, abordando a construgao da auto-identi-
dade dos indigenas Tumbalald, Kalanké, Catékinn e Kéiupankd, que
ficaram conhecidos como “Indios ressurgidos”. Temos, portanto, jd regis-
trado todo um processo de busca pelo que se considera o elemento princi-
pal para a retomada da terra e dos direitos subseqiientes: a chamada cultura
ancestral, por conseguinte, a auto-imagem identitdria.

Tais grupos indigenas tém enfrentado vdrios obstdculos e problemas, de
origem socioecondmica, mas que sdo interdependentes de elementos
préprios do imagindrio social brasileiro, a fatores de origem simbdlica, que,
no entanto, sao primordiais paraalegitimagio das comunidades. Idéias pré-
concebidas sobre autenticidade, cultura original e legitimidade formam a
base de considerdveis desses problemas vividos por comunidades que foram
forcadas aabrir mao, entre outras coisas, de sualingua ancestral. E esta éape-
nas a base de uma avalanche de sinais identitdrios perdidos. Nao consigo es-
quecer a tristeza expressada por uma velha mulher Xocd, da itha de Sao Pe-
dro em Sergipe, ao declarar-me que “cultura aqui nao tem mais nenhuma’.
Com isto, ela ponderava sobre a necessidade de se apresentar quem sabe al-
gum trago de uma fugaz “cultura indigena” que pudesse lhes autorizar a se
declararem como “Indios”.

Exatamente qual ¢ a natureza da identidade indigena no Brasil nos dias de ho-
je? A pergunta é feita no para questionar a chamada autenticidade das comu-
nidades indigenas atuais. O objetivo ndo é analisar os critérios de inclusao e ex-
clusio que legitimam o processo de delimitagao das fronteiras identitdrias para
os povos indigenas, mas refletir sobre alguns temas do processo atual, sobre o
que tem havido tanto de adequado como de nefasto para a vida das comu-
nidades indigenas em todo o Brasil, especialmente aquelas que ressurgiram a
partir de sua luta e se auto-declararam indigenas. Ou ainda mais, é entender a
forma como o “resgate cultural indigena” estd levando o indigena para fora de
sua aldeia, em sentido contrdrio do movimento anterior de estar dentro da
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aldeia. O que nos chama maisaten¢ao para esses processos de definicao daiden-
tidade indigena tem sido a atual inclusao dos mesmos na sociedade brasileira
de uma forma bastante diferente do que acontecia antigamente, quando “ser
indio” era visto como algo negativo, e se lhes atribufa as piores qualidades pos-
stveis. A inclusdo atual tem se dado através da busca de um ser mitico tradi-
cional, com atributos bastante positivos, relacionados ao imagindrio social so-
bre seres quase sobre-humanos, que sabiam como preservar o meio-ambiente
natural, eram sébios e poderosos em suas crengas xamanicas. Esta imagem de
um “{ndio auténtico” tem sido divulgada principalmente por uma parcela da
sociedade brasileira nao-indigena, correspondendo ao desenvolvimento deum
movimento alternativo conhecido como o 7ew age. Essa visio aproxima-se
muito da visio do “bom selvagem” preconizada por [Jean-Jacques] Rousseau.

EXCLUSAO VERSUS INCLUSAQ Temos visto e compreendido que quando
uma comunidade se organizaem torno de seus antigos costumes ou mesmo cos-
tumes reinventados (5) e se reconhecem como indigena, hd necessidade de se-
paragio, tanto territorial como cultural, ou seja, de re-agrupamento em um ter-
ritério definido como indigena, para que possam apropriar-se de terra, objetos,
labores, tradictes e objetivos. Trata-se de um movimento na dirego de um su-
posto resgate da antiga forma de ser, das tradigdes reconhecidas como tribaisee,
portanto, “auténticas’, mas que orientam e suportam uma nova razson d étre, ou
um novo agrupamento autorizado pelas leis nacionais como sendo indigena.
Registra-se também uma necessidade de validacio e, portanto, de conexao com
a sociedade nacional, pois as lutas no podem ser travadas solitariamente. For-
mam-se redes de apoio, de solidariedade, nas quais no s6 se valoriza a chamada
cultura tradicional indigena, mas também se busca um tipo de apropriagdo des-
sa mesma cultura fora dos limites das novas aldeias. Tal apropriacio se vale de
uma autenticidade meramente suposta e superimposta a um corpus de conhe-
cimento e viver nativo.

Percebe-se um movimento para fora dos limites fisicos e culturais da aldeia,
20 mesmo tempo em que tal movimento reflete a busca da identidade indi-
gena por dois grupos sociais: a prépria comunidade indigena e alguns se-
tores urbanos de classe média e alta. Grupos que se contradizem, portanto,
a0 passo que também se encontram em um espago recém-construido de ne-
cessidades de auto-afirmagio interdependentes, onde a antiga exclusio se
traduz em incluso, mesmo que a custa de invengoes e ressignificagoes das
tradigdes perdidas.

H4 vérias contribuigdes para o entendimento do que significa a “tradigao
tribal” para um povo que se re-organiza como descendentes indigenas. As
tradi¢Ges geralmente tém sido representadas por um saudosismo dos “ve-
lhos tempos” adicionado & necessidade real de demonstrar a validade de suas
experiéncias e seu modo de vida atual como sendo “legftimo”. Acima de tu-
do, sobrevive ainda o mito do “indio leg{timo” sem o qual ndo h4 auto-afir-
magio possivel. Assim, as comunidades recém re-constituidas vivem a bus-
ca ¢ a validagao de uma cultural tradicional como verdadeiro capital
cultural, que lhes hd de valer na hora de provar aos érgaos oficiais que tém
direito 2 terra e a apoios institucionais.

Esses movimentos de reivindicagio por parte de comunidades que se
declaravam indigenas foram calcados em transformagdes politicas e cultu-
rais dosanos 1970, que incluiram desenterrar rafzes culturais até entdo tao
ocultas como suas verdadeiras historias, como também poder comegar a
celebrar herangas culturais diversas, incluindo as dos descendentes de
africanos no Brasil.
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CULTURA DE CONSUMO E A REINVENGAO DA TRADICAO Durante o
processo de colonizagio, descendentes indigenas eram impulsionados a ne-
gar sua descendéncia e incluir-se na sociedade em geral. No século XX jd os
descendentes de indfgenas, tradicionalmente oprimidos, mas que buscam o
reconhecimento da sociedade nacional, comegaram a afirmar-se como “in-
dios” e a demandar seus direitos  terra e 4 identidade. Para tanto, tém tido
que demonstrar conhecimentos sobre suas tradigoes.

Em trabalho recente, a historiadora Marilyn Halter faz algumas conside-
racoes interessantes sobre o processo de resgate da identidade cultural que ela
coloca como sendo “o marketing da etnicidade”. Sobre o caminho trilhado
na busca dessa identidade, ela considera, em primeiro lugar que:

“Tais iniciativas geralmente politicas eram adornadas por transformagoes

culturais monumentais que incluiam o resgate de raizes enterradas e ocul-
tas pela histdria assim como a celebragio de heranga distintiva’, portan-
10, ‘Apds décadas em que a assimilagio era 0 modelo principal para a in-
corporagio de populagaes diversas, o pluralismo cultural emergiu para
tomar seu lugar como o paradigma reinante” (6)

Mas, apds décadas em que a assimilagdo de ex-escravos e de nativos era con-
siderada 0 modelo para a incorporagio dessas diversas populagdes, ainda
que dentro de um quadro hierdrquico no qual continuavam constituindo as
classes subalternas, um pluralismo cultural, impulsionado também por
movimentos de afirmagio étnico-raciais, emergiu dando lugar a um outro
paradigma sociopolitico no qual as tradigdes e as etnias nativas eram cele-
bradas como tais. O que antes era visto negativamente tornou-se um valor.
Na pds-modernidade esses movimentos tendem a ser engolfados em um
modelo do que poderfamos chamar de mercantilismo cultural, numa “no-
va era capitalista” (7) onde bens culturais, da chamada tradi¢ao ancestral de
um povo, tornam-se mercadorias, servindo aos propdsitos tanto das classes
dominantes como dos préprios indigenas.

“TRADICAO": CAPITAL CULTURAL E SOCIAL Entendemos que os atuais
movimentos alternativos conhecidos como “nova era” fazem parte de uma
contra-cultura esposada por pessoas em geral inconformadas com os mo-
delos da sociedade contemporinea, mas que continuam, por forga do pro-
prio processo capitalista, ligadas a um complexo urbano consumista. Pare-
ce contraditdrio, mas se percebe que a contracultura fabrica e consome
capital cultural, além do econdmico. Os indios da pés-modernidade sao
atraidos por tais grupos alternativos, onde encontram plena aceitagio de
seus conhecimentos, que constituem um verdadeiro capital cultural, capi-
tal de honra, do qual podem passar a subsistir j& que s3o trocados como
mercadorias. Parece-nos, ento, que “ser indio” tornou-se uma tarefa lucra-
tiva, um caminho profissional no qual os indios das aldeias passam nao s6
a ensinar suas técnicas e praticas rituais fora de seu ambiente, como a for-
mar os chamados xamas. Pode-se pensar esse movimento como uma des-
construgao cultural em termos do que os indigenas ressurgidos imagina-
vam ser seu proprio destino dentro das aldeias. Encontraram uma forma de
reconstruir — desconstruindo, transformando — suas bases culturais anti-
gas, enquanto vivem a custa de suas novas performances e oficios dentro
dos parAmetros da nova era capitalista.

Este mesmo movimento em busca de um “indio auténtico” e sua cultura
por parte da sociedade nacional nao é novidade, em termos de outros pai-
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ses, pois 0 mesmo vem acontecendo nos Estados-Unidos, onde seu New
Age Movement tem tratado de abranger prdticas xaménicas, incluindo as
poderosas substancias psicodélicas dos nativos norte-americanos. Suas
estratégias de produgio e consumo de rituais considerados nativos tém
influenciado inclusive essa mesma conduta no Brasil, quando “xamas”
formados nos Estados-Unidos vém participar de “vivéncias” brasileiras.
Alguns desses xamas ndo sdo originariamente de nenhuma tribo nativa,
mas descendem de um movimento de formag¢ao xamanica, produzido e
desenvolvido por nio-indigenas, nos centros urbanos daquele pafs, e que
seguem, entre outros, os ensinamentos do antropélogo Michael Harner,
autor do manual sobre o “caminho do xama” (8).

Marilyn Halter observa que podemos simplesmente declarar que “a
mercantilizagdo cultural é inerente ao sistema capitalista, um resultado
inevitdvel do funcionamento do mercado” (p.12; 8). A mesma autora
considera, mais adiante em sua tese, que “o consumismo simultanea-
mente desagrega e promove uma comunidade étnica, podendo mostrar-
se tanto subversivo como hegem6nico”.(p.14; 8). Entende-se por isso
que as comunidades indigenas tanto tém a ganhar como a perder com a
mercantilizagio de sua cultura e saber, pois é possivel que as forgas con-
sumistas possam tanto desestruturar o plano original da comunidade,
com seus significados intrinsecos, como também enaltecer e reforgar a
identidade. Na verdade, esses sio acontecimentos paralelos, via de regra
focalizados em alguns poucos membros da comunidade, que servem co-
mo propagadores de sua cultura e que se beneficiam quase que indivi-
dualmente dos resultados monetérios, sem que deixem de afetara comu-
nidade como um todo, tanto para melhor como para pior.

Em relatério de viagem a comunidades indigenas do Nordeste, entre eles os
Kariri-Xocd de Alagoas, Estevao Martins Palitot e Marcos Alexandre dos
Santos Albuquerque (9) fazem um interessante relato sobre o “mercado cul-
tural” naquela aldeia. Segundo eles:

A venda bem como a producio de artesanato e outras modalidades
artisticas que dio conta da produgio cultural indigena foram indi-
cadas como um outro grande meio de restituir ao indio uma qualidade
de vida significativa. (...).

A produgio artesanal também é enriquecida com a possibilidade de
venda destes materiais nas intimeras viagens que membros Kariri-
Xocd fazem as cidades de Sio Paulo, Rio de Janeiro e Brasilia, como
outras também. Nestes lugares, além de expor sua producio arte-
sanal, o grupo se apresenta em representagoes de seus rituais. Talvez
motivo de algum conflito, a apresentagio de rituais para curiosos nas
grandes capitass, [sic] investe o grupo de prestigio, estima, bem como
serve de ganho econdmico para aqueles que fazem estas viagens (...).

O Instituto Txhidjio de cultura e desenvolvimento Kariri-Xocd é um
destes projetos na aldeia que tem como interesse preservar este ‘merca-
do’ cultural que vem aos poucos se desenvolvendo’(....).

Este instituto atua relacionando a produgio material, artesanal e
artistica do grupo com um mercado externo. O presidente do institu-
10 ¢ outros indios jd foram a Sio Paulo e outras capitais apresentar seus
rituais e vender artesanato” (p.9; 9).

Aqui estd um claro exemplo de como uma cultura de consumo contribui
paraareinvengio daidentidade, assim como o turismo pode ter uma parcela
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significante de contribui¢io para acelerar a renovagio de uma consciéncia
étnica. Mas o que dizer sobre os nao-indigenas que desejam “ser indio” e
pagam para isso? So ingénuos, por reificarem a visio romintica do “bom
selvagem” ou ameacadores, pela possibilidade de apropriar-se de bens cul-
turais alheios?

Clarice Novaes da Mota é professora adjunta de antropologia na Universidade Federal de Alagoas
e vice-coordenadora do grupo de pesquisa do Laboratério de Movimentos Etnicos, da Universidade
Federal de Campina Grande. Em 1980, foi pesquisadora do Museu do Indio (R]) ¢, em 2007, pu-
blicou 0 livro Os filhos de Jurema na floresta dos espiritos: ritual e cura em duas comunidades
indigenas do Nordeste do Brasil, pelz Edufal.
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EDUCACAO ESCOLARE
SUSTENTABILIDADE INDIGENA:
POSSIBILIDADES E DESAFIOS

Antonio Brand

INTRODUGAO O presente trabalho (1) esté apoiado em pesquisas junto aos
indios Kaiowd e Guarani, localizados no sul do estado de Mato Grosso do
Sul, na divisa Brasil-Paraguai. Essa populagio passou por um amplo proces-
so de confinamento, com a perda do territério e comprometimento de re-
cursos naturais relevantes para a sua sustentabilidade. O confinamento es-
pacial criou, ainda, dificuldades especiais para a organizagio social dessa
populagio e sua autonomia. O processo de confinamento territorial veio
acompanhado pela imposi¢ao do sistema escolar nacional, nao-indigena,
que desempenhou, historicamente, papel importante nas politicas de inte-
gracio dos indios a sociedade nacional.

A partir dadécada de 1980, essa populagio indigena iniciou importante pro-
cesso de quebra do confinamento, mediante a recuperagio de parcelas do ter-
ritério indigena perdido para as frentes de colonizagdo. Esse processo de re-
cuperagio territorial vem, também, inserido num contexto mais amplo e
abrangente de busca de recuperagio de sua autonomia, mediante a busca de
fortalecimento das instAncias organizativas internas. E as mesmas escolas, an-
tes voltadas para o projeto de integracio, sao percebidas como espagos rele-
vantes, desta vez no projeto indigena de afirmago étnica.

Estd em curso um complexo processo de busca de apropriacio e ressignifi-
cagdo do espago escolar por parte das comunidades indigenas, a partir de
projetos politicos e pedagdgicos direcionados de forma cada vez mais clara
para o fortalecimento étnico e para a busca de maior autonomia frente ao
entorno regional. Porém, passados alguns anos, persistem impasses e desa-
fios nesse processo de apropriacio indigena dos espagos escolares, que indi-
cam os limites dessa alternativa.

0 PROCESSO HISTORICO DE CONFINAMENTO Os Kaiows ¢ Guarani ocu-
pavam um territdrio amplo, situado ao sul do atual estado de Mato Grosso
do Sul. Agrupavam-se, nesse imenso territdrio, especialmente em dreas de
mata e ao longo dos cdrregos e rios, em pequenos niicleos populacionais, in-
tegrados por uma, duas ou mais familias extensas, que mantinham entre si
indmeras relagoes de casamento, tendo a frente os chefes de familia mais ve-
lhos, denominados de rekoharuvicha ou ninderu (2). Esses nticleos, apoia-
dos especialmente nas relagoes de parentesco, eram relativamente autono-
mos, ndo havendo autoridade externa com poder coercitivo sobre eles.
Caracterizavam-se, ainda, pela constante mobilidade no interior do territé-
rio, sendo que esses deslocamentos podiam ocorrer em razao de demandas
relacionadas a recursos naturais disponiveis, aliangas e/ou conflitos inter-
nos, doengas, entre outras causas.

As primeiras frentes nao-indigenas adentraram no territério Kaiowd e Gua-
rani, especialmente, a partir da década de 1880, quando se instala na regiao
a Cia Matte Laranjeira (3). Esta companhia ndo questionou a posse da ter-
ra ocupada pelos indios, ndo fixou colonos e nio desalojou comunidades,
definitivamente, das suas terras. No entanto, o engajamento dos indios nes-
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se empreendimento foi responsdvel pelo deslocamento de intimeras fami-
lias e nicleos populacionais, tendo em vista a colheita em novos e, por ve-
zes, distantes ervais. A ago dessa frente de colonizagio do territério Kaio-
wd e Guarani foi, certamente, mais restrita do que as posteriores,
exatamente por nao questionar diretamente a posse da terra (4).

Nas décadas de 1910 e 1920, o governo federal reconheceu como de posse
dos Kaiowd e Guarani oito reservas de terra, perfazendo 18.124 hectares (ha),
com o objetivo de confinar os diversos nicleos populacionais dispersos em
amplo territdrio. Essas reservas, demarcadas sob a orientagio do Servigo de
Protegao aos Indios (SPI), constitufram importante estratégia governamen-
tal de liberagdo de terras para a colonizagdo e conseqiiente submissao da po-
pulagio indigena aos projetos de ocupagio e exploragao dos recursos natu-
rais por frentes nio-indigenas (5). Ignorou-se, na sua implementagio, os
padroes indigenas de relacionamento com o territdrio e seus recursos natu-
rais e, principalmente, a sua organizagao social.

Dando seqiiéncia ao processo de ocupagio do territdrio por no-indios, em
1943, o entdo presidente da Republica, Getulio Vargas, criou a Colonia
Agricola Nacional de Dourados, (Cand) (6), que tinha como objetivo pos-
sibilitar o acesso  terra a milhares de familias de colonos, migrantes de ou-
tras regioes do pafs. A instalagao dos colonos em territdrio indigena questio-
nou a presenca desta populagio naqueles espagos, impondo a sua
transferéncia e dispersao para dar lugar aos novos chegantes.

A partir de 1950, plantagdes de café e fazendas de criagao de gado comega-
ram a instalar-se em toda a regido, incluindo as 4reas de mata, atingindo em
cheio os inimeros nicleos indigenas que af se localizavam. Segundo Rinal-
do Japequino (7) “af comegou avir gente de dinheiro comprar terra e derru-
bar tudo para plantar café. A madeira dessa regiao, 80% foi destruida com
fogo (...), com a visio de ficar rico de um ano pro outro”. Caracteriza-se es-
se perfodo como de acentuada dispersao dos nicleos macrofamiliares, sem-
pre em busca de trabalho nas diversas frentes de implantagio desses em-
preendimentos (8).

A etapa de implantagio dos empreendimentos agro-pastoris se estende até
a década de 1970, quando inicia o plantio de soja e com ela a mecanizagao
das lavouras. Amplia-se, entdo, o processo de confinamento dos Kaiowd e
Guarani dentro das reservas demarcadas até 1928, reduzindo-se as alterna-
tivas de oguata (caminhar), ou de buscar outros reftigios fora das terras con-
sideradas como indigenas (9).

Na década de 1980 implantam-se, na regido, as usinas de produgio de agi-
car e 4lcool, abrindo um novo e amplo espaco para a mao-de-obra indigena,
tornada disponivel pelo processo de mecanizagio das lavouras. Ao contrério
da changa, enquanto trabalho tempordrio prestado pelos indios fora das re-
servas, o assalariamento nas usinas de agticar e dlcool exige um trabalho con-
tinuado de até dez meses por ano. Ao invés da dispersao, caracteristica do tra-
balho de implantagio dos empreendimentos agro-pastoris, o assalariamento
nas usinas exige a concentragao da mao-de-obra, além da dedicagao conti-
nuada ndo permitir o trabalho nas lavouras de subsisténcia interna.

As conseqiiéncias decorrentes do processo de confinamento ¢ o correspon-
dente adentramento no territdrio indigena de novos e diversos contingen-
tes populacionais nio-indigenas, ocupando crescentes parcelas desse terri-
tério, traduzem-se em um aumento das doengas, a0 mesmo tempo em que
se reduzem as alternativas de alimentagio para os indigenas. Compromete-
se, progressivamente, a sua economia, apoiada em umaagriculturaitineran-
te, na coleta, na caga e na pesca. E o que vem destacado no depoimento de
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Tapequino: “Foi entrando gente, entrando gente ¢ os indios perdendo espa-
¢o”. A perda do espago foi comprometendo a economia indigena e, como
conseqiiéncia, veio a desnutri¢do, favorecendo o surgimento de epidemias.
A falta de alternativas de trabalho e o territdrio indigena sendo rapidamen-
te ocupado por terceiros, gerou a falta de alimentos. No entanto, junto com
as profundas transformagbes na economia, verificamos, também, impactos
sobre a organizagio social dos Kaiowd e Guarani, obrigando grupos macro-
familiares distintos a conviver em espagos cada vez mais reduzidos, gerando
crescente mal-estar.

Entende-se por confinamento, portanto, esse processo histérico que se se-
guiu 2 demarcagio das reservas, pelo SPI, e de ocupagio do territdrio por
frentes ndo-indigenas, forcando a transferéncia dessa populagdo para den-
tro dos espacos definidos pelo Estado para a posse indigena. Indica, portan-
to, o processo de progressiva passagem de um territério indigena amplo,
fundamental para a viabilizagao da sua organiza¢ao social, para espagos exi-
guos, demarcados a partir de referenciais externos, definidos tendo como
perspectiva a integragdo dessa populagdo, prevendo-se sua progressiva
transformacio em pequenos produtores ou assalariados a servigo dos em-
preendimentos econdmicos regionais.

E, no entanto, importante destacar que junto com o confinamento chega o
nosso sistema escolar, comprometido com o processo de integragao dessa po-
pulagdo. Apoiado em uma pedagogia repressiva e profundamente enquadra-
dora, as escolas buscam “preparar” a crianga indigena para uma vida em ou-
tra realidade, desconectada de seu contexto social. Impde-se, em todas as
terras indfgenas, um modelo de educagio descomprometido com avida e o
futuro da populagio indigena, que ignora suas experiéncias de vida, seu pro-
cesso de aprendizagem e seu mundo simbdlico e conceitual. Afirma Julio Lo-
pez, representante indigena, que “o indio j4 tem sua experiéncia” e a escola
traz a experiéncia e a histdria dos outros (10). Trabalham-se conteddos des-
conectados de sua histdria e vivéncia. E, por isso mesmo, sem qualquer espa-
¢o para a experiéncia indigena de educagio.

A QUEBRA DO CONFINAMENTO E 0 PROCESSO DE EDUCAGAOQ ESCOLAR.
A partir do final da década de 1970, inicia-se, entre os Kaiowd e Guarani,
um importante processo de quebra do confinamento, mediante a recupera-
¢ao de 4reas de terra cada vez mais significativas. De 1980 até a presente da-
ta, os Kaiowd e Guarani recuperaram onze 4reas de terra, que haviam sido
ocupadas por terceiros durante o processo de colonizagio de seu territdrio,
perfazendo um total de 22.333 ha, j4 devidamente demarcadas e de posse
indigena. Outras dez dreas seguem em processo de identificagio, sendo que
os indios, em alguns casos, ocupam pequenas parcelas da terra pretendida e
jd reconhecida (11). Cabe destacar que os Kaiowd e Guarani anunciam ou-
tras iniciativas de retomada de espagos de ocupagio tradicional indigena e
ainda na posse de terceiros.

Junto com as a¢6es voltadas & superagdo ou a quebra do confinamento geo-
grifico imposto aos Kaiowd e Guarani, inicia essa populagio, também, o
questionamento do modelo escolar transferido para dentro das 4reas indi-
genas no decorrer do mesmo processo de confinamento. Queremos “uma
educagio voltada para a comunidade, uma educagio voltada para a valori-
zagio da etnia Kaiowd e Guarani”, afirmava um professor indigena em f6-
rum realizado naaldeia, explicitando a percepgio de que a perspectiva de in-
tegracdo, tal como apresentada pela politica indigenista de tradicio
rondoniana, estava superada.

26

Firma-se um grupo cada vez mais ativo de liderancas e, especialmente, de pro-
fessores indigenas, preocupados em construir uma escola mais comprometi-
da e engajada com seus projetos de futuro. “Autonomia nio é s6 o direito de
votar, de escolher o diretor, de ser professor...”, afirmava Teodora de Souza, da
AreaIndigenade Dourados (MS) e descreve as dificuldades af vivenciadas. “O
indio morre de desnutrigao, a mae j4 gestante passafome e a gente sabe as con-
seqiiéncias quea crianga sofre na escola pela desnutri¢ao”. E segue questionan-
do: “Que tipo de ensino fundamental nds temos? (....). Esse ensino fundamen-
tal tem ajudado a resolver os nossos problemas?” (p.62; 12) (13).

O conceito de autonomia deve ser entendido, aqui, no contexto da Consti-
tui¢ao de 1988, na qual se encontra uma série de dispositivos relacionados ao
reconhecimento dessa autonomia. Destacam-se entre esses dispositivos o re-
conhecimento da organizagio social, costumes, linguas, crencas e direitos
origindrios sobre as terras tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas.
A discussio sobre autonomia perpassa cada vez mais todas as demandas in-
digenas, sendo argumento recorrente nas discussoes envolvendo a recupe-
racao de territdrios e das condicoes de sustentabilidade dentro desses terri-
térios, bem como a necessidade de melhores escolas nas aldeias e de maior
acesso a tecnologia, entre outros. Por isso, 0 ensino escolar necessirio no
contexto por eles vivenciado é aquele “que dé condi¢des para os nossos jo-
vens repensar isso e descobrirem as potencialidades que temos em nossas
terras, paradesenvolver a sustentabilidade” (p.57; 12). O desafio da susten-
tabilidade ¢ um aspecto fundamental para uma maior autonomia

Porém, ao buscar trazer a realidade vivida pela comunidade indigena pa-
ra dentro da escola ou inserir a escola nesse contexto indigena, os profes-
sores reconhecem que “hoje seguimos muitos caminhos” (14) e uma es-
cola comprometida com os seus problemas, em especial, com os desafios
da sustentabilidade, confronta-se, também, com essa dimensdo do pro-
blema. Os caminhos de maior autonomia, visualizados em cada terra in-
digenahoje, sio multiplos. Temos, entdo, a escola como um espago de en-
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contro dessas multiplas demandas indigenas, o que é muito bem
analisado por Tassinari (15). Trata-se da concepgio de escola como um
lugar em que se vivencia essa diversidade de perspectivas de futuro, ou a
escola como, “espagos de trinsito, articulagio e troca de conhecimentos,
assim como espagos de incompreensdes e de redefini¢ées” (p. 50; 15).
Nesse contexto de transi¢io, em que a0 mesmo tempo ainda buscam se “li-
vrar” de uma escola repressora, enquadradora, mas j4 sendo crescentemente
assumida pelas comunidades indigenas, através de seus professores, percebe-
se a relevincia dessa transformagio da escola em espaco polifonico, onde se
cruzam expectativas e interesses multiplos e por vezes contraditérios. A esco-
la, como institui¢ao ndo-indigena, porém, sendo assumida pelas populagdes
indigenas, apresenta condigdes que favorecem asua constituigao como este es-
pago de trinsito, troca e articulagio de novas alternativas em uma sociedade
profundamente fragmentada em conseqiiéncia do processo de confinamento
aeles imposto e confrontando-se com intimeros desafios novos.

Afirma-se, nesse contexto, a escola como espaco poroso, permedvel e flexi-
vel, ondea “bricolagem” (p. 110; 16) é possivel, permitindo, de certa forma,
“ajustar pegas entre si dispares, reorganizando-as e dando-lhes um sentido”
(p. 1965 16), onde professores, alunos, pais, liderangas, jovens e velhos, par-
ticipantes de igrejas de diversas denominagbes, ou setores preocupados em
recuperar o ‘sistema do Kaiowd e Guarani antigo” possam encontrar-se.
Diversas experiéncias novas vém sendo implementadas pelos professores
Kaiowd e Guarani, no Mato Grosso do Sul. Porém, essas iniciativas nao
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conseguem se firmar como prdticas inseridas nos projetos politicos peda-
gbgicos, com recursos para a sua efetivagio e acabam confinadas como
“experiéncias locais”. Esbarram em impasses que persistem no 4mbito
dos 6rgaos responséveis pela educagio escolar, com énfase especial na in-
capacidade dos aparelhos burocrdticos do Estado em lidar com as dife-
rengas. Nesse sentido, as contradigdes e os impasses que seguem perpas-
sando as escolas indigenas, apesar das lutas dos professores indigenas e
suas comunidades parecem indicar para a persisténcia da observago de
Gadotti (17), indicando que a escola reproduz as estruturas existentes e
¢ correia de transmissdo da ideologia oficial, que segue monocultural.
Embora alegislago (p. 131; 18) apéie as demandas indigenas no que se re-
fere 2 uma escola submetida as suas perspectivas culturais, percebe-se a qua-
se incapacidade dos rgaos responsdveis pela “administragao” da educagao
escolar indigena em submeterem suas préticas cotidianas as exigéncias das
especificidades indigenas, garantidas em lei.

E o que destaca Lopes da Silva (p. 104; 19), ao afirmar que, apesar dos
avancos legais, persiste o fosso “entre aletra dalei e a prdtica politica e ad-
ministrativa no pafs” e a persisténcia da defasagem entre os textos e a prd-
tica nas escolas, nas quais segue a “certeza do saber hegeménico” (p. 119;
19), autoritdrio frente aos demais saberes. E a0 analisar essa contradicio,
aautora (p. 121; 19) fala em “meia conversao” frente a pluralidade reco-
nhecendo que essa timidez decorre da percep¢ao “oficial” que, no caso
das diferengas, ultrapassarem “o plano do discurso sobre”, isso exigiria a
redefinigio de muitos outros aspectos da vida do pafs. Alerta para a mes-
ma tensao claramente percebida pelos professores e comunidades indige-
nas em suas demandas por mudancas no cotidiano escolar, entre “a extre-
ma liberdade de criago e o respeito a diferenga, garantidos nos textos da
lei e nas recomendagoes do MEC” e de outro a “resisténcia e a dificulda-
de de compreensio e aceitago desse direito & diferenca pela méquina bu-
rocrética e politica” (20).

As experiéncias desenvolvidas, na terra indigena de Caarapd, pelos professo-
res indios, sinalizam para dois aspectos importantes na educagio escolar in-
digena: a) 0 acento na pesquisa e na experimentagio, estimulando e privile-
giando a bricolagem, conforme acima descrito e; b) a inser¢ao no contexto
de vida dessas populagtes, desafiando os alunos a pesquisar e contribuir com
asustentabilidade de seus povos. Percebe-se que cada comunidade e cada po-
vo indigena terd que ir construindo o seu caminho, através do didlogo. Po-
rém, para isso, é fundamental investir na capacitagio continuada dos profes-
sores indigenas, garantindo-lhes a liberdade para trilhar os caminhos que
junto com os pais e as liderangas de cada comunidade julgarem melhor, por
mais “distintos e diferenciados” que sejam.

Antonio Brand ¢ doutor em histdria, professor na graduagio em histdria e nas pds-graduagoes em
educagio e desenvolvimento local. Coordenador do Programa Kaiowd/Guarani/ Niicleo de Estudos
¢ Pesquisas das Populagoes Indigenas (Neppi) da Universidade Catdlica Dom Bosco (UCDB) (22)
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também, denominados de caciques ou rezadores. Essas denomina-
¢Bes escondem, no entanto, uma grande variedade de personagens
com poderes e atribuicdes muito diversas, porém, todas envolvendo
graus diversificados de relacionamento com o sobrenatural.

A Cia Matte Larangeirainstala-se no territério ocupado pelos Kaiowd
e Guarani, em Mato Grosso do Sul, apds a Guerra do Paraguai, tendo
em vista a exploracdo dos ervais nativos, abundantes na regido. An-
tes disso, em 1767, o governo portugués instalara, as margens do rio
Iguatemi, em pleno territério Kaiowd, o Forte Iguatemi (Povoagdo e
Praca de Armas Nossa Senhora dos Prazeres e Sao Francisco de Pau-
la do Iguatemi), de curta duragao.

Oimpacto dos deslocamentos e das doencgas sobre a organiza¢do so-
cial dos Kaiowd e Guarani, bem como o tratamento a eles dispensa-
dos nesse periodo, embora ja se tenha importantes relatos, é tema
ainda pouco pesquisado (ver Brand, 1997 e depoimentos indigenas).
Lima, Antonio Carlos de Souza. Um grande cerco de paz. Poder tutelar,
indianidade e formacdo do Estado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1995.
A Coldnia Agricola Nacional de Dourados (Cand) situa-se no contex-
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fronteiras agricolas mediante a integracdo de novos espacos.
Rinaldo lapequino veio para Dourados integrar a equipe da Missdo
Caiud, em 1948, de orientacdo presbiteriana, que inicia suas ativida-
des junto aos Kaiowd e Guarani em 1928.

E o sistema de trabalho conhecido como “changa”, trabalho tempo-
rario, mediante regime de empreita ou por dia de trabalho. Sendo que
se tratava de um engajamento tempordrio, permitia o seguimento
das lavouras de subsisténcia no interior das terras indigenas.
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nicipio de Antonio Jodo (MS), Lima Campo, municipio de Ponta Pora
(MS), Takuara, municipio de Juti (MS), Ypytd, municipio de Caarapé (MS),
Yvy Katu, municipio de Japora (MS), e Panambi, municipio de Douradina
(MS). Dessas dez areas, oito estdo devidamente identificadas, primeiro
passo para o seu reconhecimento como terra indigena pelo Estado bra-
sileiro e ja duas homologadas por ato do presidente da Republica.

. Souza, Teodora. In: “Seminario politicas de ensino médio para os po-

vosindigenas” (2003: Brasilia, DF) Anais do[...]. Brasilia: Secretaria de
Educacdo Média e Tecnoldgica, Diretoria de Ensino Médio, 2003.

. Anais do seminario “Politicas de ensino médio para os povos indige-

nas", organizado pela Secretaria de Educacdo Média e Tecnologia-
MEC, em dezembro de 2003, em Brasilia, DF.

. Ver VI Férum de Educacao Indigena, realizado na Terra Indigena de

Caarapé, dias 12 e 13 de abril de 2002.

. Tassinari, Antonella Maria Imperatriz. “Escola indigena: novos hori-

zontes tedricos, novas fronteiras de educacao”. In: Antropologia, his-
tdria e educacdo. Sao Paulo: Global, 2001.

. Gruzinski, Serge. O pensamento mestico. Traducdo de Rosa Freire

d'Aquiar. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.



CULTURA INDIGENA/ARTIGOS |

Gadotti, Moacir. Perspectivas atuais da educac¢do. Porto Alegre: Artes
Médicas, 2000. apud Silva Mota, Kelly Cristine Corréa. “Os lugares da
sociologia na formacdo de estudantes do ensino médio: as perspec-
tivas de professores". In: Revista Brasileira de Educacdo, Maio/Jun/
Jul/Ago 2005, N° 29, p. 88-107.
. Nascimento, Adir C. Escola indigena palco das diferencas. Campo
Grande: UCDB, Colecdo teses e dissertacdes em educacao, v.2. 2004.
. LopesdaSilva, Aracy. “Educacdo para a tolerancia e povos indigenas
no Brasil". In: Povos indigenas e tolerdncia — construindo prdticas de
respeito e solidariedade. Grupioni, Luis D.; Vidal, Lux B.; e Fish-
chmann, Roseli (org.), Sdo Paulo: Editora USP, 2001.
Na mesma perspectiva, seque Francheto (p.192; 21), ao perguntar: “a
magica que permitiria adotar um modelo criado para civilizar, integrar
ouaté aniquilar aslinguas e culturas, exatamente pela digestdo escolar
dadiversidade linglistica por meio da escrita, invertendo suas finalida-
des para que se transforme nas da preservacao da diversidade?"
Franchetto, Bruna. Notas em torno de discursos e praticas na educa-
¢do escolar indigena, in Formacdo de professores indigenas: repen-
sando trajetdrias. Luis Donisete Benzi Grupioni (org), Brasilia: Se-
cad/Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade/MEC, Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacao,
a Ciéncia e a Cultura (Unesco), fevereiro de 2006, p. 191-198.
O trabalho contou com o apoio da Fundacdo de Apoio ao Desenvolvi-
mento do Ensino, Ciéncia e Tecnologia (Fundect) do estado de Mato
Grosso do Sul.

20.

21.

22.

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

Barth, Fredrik. Guru, o iniciador e outras variacées antropoldgicas. Tra-
ducdo por John Cunha Comerford. Rio de Janeiro: Contra Capa Li-
vraria, 2000.

Brand, A. 'O bom mesmo é ficar sem capitdo’: o problema da
'administracdo' das reservas indigenas Kaiowd/Guarani, MS". In:
Tellus, a 1. v 1. p.89-101. Campo Grande, Editora UCDB, 2001.

Brand, A. “Autonomia e globalizacdo, temas fundamentais no debate so-
bre educacdo escolar indigena no contexto do Mercosul”. Série Estu-
dos, periédico do mestrado em educacdo da UCDB, p. 7-20, n. 7, abril
de 1999.

Cohn, Clarice. “A experiéncia da infancia e o aprendizado entre os Xi-
krin", In: Criancas indigenas. Sdo Paulo: Global, 2002.

Escostequy, Ana Carolina D. Cartografias dos estudos culturais. Uma
versdo latino-americana. Belo Horizonte: Auténtica, 2001.

Ferreira, Mariana Kawall. (orgs.). Antropologia, histdria e educa¢do. Sdo
Paulo: Global/Mari, 2001.

Nunes, Angela. “No tempo e no espaco: brincadeiras das criancas
A'uwe-Xavante". In: Criangas indigenas. Sdo Paulo: Global, 2002.
Schaden, Egon. Aspectos fundamentais da cultura guarani. Sao Paulo:

Pedagdgica/USP, 1974.

Silva Mota, Kelly Cristine Corréa. “Os lugares da sociologia na forma-
¢do de estudantes do ensino médio: as perspectivas de professo-
res". Revista Brasileira de Educacdo, p. 88-107, n.29, Mai/Jun/
Jul/Ago 2005.

Vieira, Ricardo. Histdrias de vida e identidades. Porto: Edi¢des Afronta-
mento, 1999.

28

EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA?
A GENTE PRECISA VER

Wilmar da Rocha D'Angelis

Do luar ! do luar nio hi mais nada a dizer,
ando ser/ que a gente precisa ver o luar.
Gilberto Gil

ste pequeno texto nao é mais que um arremedo de balango
da reflexdo sobre educagio escolar indigena, ndo tanto com
relagdo ao que foi feito nesse caminho, mas uma provocagao
sobre 0 que, me parece, falta ainda fazer ou € a tarefa a fazer
no momento.

0 QUE JA TEMOS PARA LER Nio sio poucas as paginas que se tém preen-
chido a respeito da educagio escolar indigena. O nimero de dissertagoes,
teses, apresentagoes e textos em congressos, artigos em periddicos e livros so-
bre experiéncias particulares j se conta em centena. Para citar apenas “cole-
tAneas”, e as mais importantes, devemos comegar pelo pioneiro A questio da
educagio escolar indigena, organizado pela Comissio Pré-Indio de Sdo Pau-
lo, resultado de um dos primeiros encontros nacionais sobre o tema (publi-
cado pela Brasiliense, 1981). Na seqiiéncia (cronoldgica), é indispensével
citar Por uma educagio indigena diferenciada, organizado por Ana Suelly A.
C. Cabral, Nietta Monte e Ruth Monserrat (Fundagao Pré-Meméria,
1987). Outros encontros importantes que geraram uma boa publicago fo-
ram organizados no Ambito do indigenismo ligado aos setores ditos progres-
sistas da Igreja Catdlica e de outras igrejas cristas, e renderam o conhecido A
conquista da escrita, organizado por Loretta Emiri e Ruth Monserrat, sob os
auspicios da Operagao Anchieta (lluminuras, 1989).

Na década de 1990, marcou época a publicagio de um nimero especial da
revista Em Aberto, do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacio-
nais Anfsio Teixeira do Ministério da Educa¢io (Inep-MEC, n. 63, 1994),
que trazia as “Diretrizes para a politica de educa¢io escolar indigena”, do
MEC (1993) e um conjunto de artigos propositivos a respeito do que deve-
ria ser 0 que se comegou a denominar “ensino diferenciado”. O MEC pu-
blicou, naseqiiéncia, os “Referenciais curriculares nacionais paraaescola in-
digena” (RCNEI), em 1998. A coletinea que fechou a década foi um
nimero da revista Cadernos do Cedes, dedicado 4 “educagio indigena e in-
terculturalidade” (n. 49, 1999) (1).

Na primeira década do novo século, é importante registrar as obras produ-
zidas sob os auspicios do grupo Mari (de educagio indigena), do Departa-
mento de Antropologia da Universidade de Sao Paulo (USP): Prdticas peda-
gdgicas na escola indigena, organizado por Aracy Lopes da Silva (Global,
2001); Antropologia, histdria e educagio: a questiio indigena e a escola, orga-
nizado por Aracy Lopes da Silva e Mariana K. L. Ferreira (Global, 2001);
Criangas indigenas: ensaios antropoldgicos, organizado por Ana Vera L.S. Ma-
cedo (Global, 2002).

No mesmo perfodo, quase uma década depois do famoso Em Aberto (n. 63), o
Inep reservou outro niimero da revista exclusivamente ao tema (n. 76,
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2003), com foco na formagao de professores. Finalmente, uma nova co-
letAnea do MEC, em livro, reunindo trabalhos antes dispersos em dife-
rentes publicages, apareceu sob o titulo Formagio de professores indige-
nas: repenmnda trajetdrias, em 2006.

Cada uma das publicagdes mencionadas precisa ser lida ou compreendida
no conjunto das demais para se construir, com isso, um painel dos caminhos
e descaminhos da educagio escolar indigena no Brasil nas dltimas duas dé-
cadas e meia, perfodo em que se processaram as tentativas mais amplas e sig-
nificativas de mudangas das prdticas nesse campo. Mas cada uma delas foi
pensada e gestada em um processo distinto de articulagio, e em todas elas
o/a grande ausente é o/a intelectual indigena.

Em contrapartida, em 1995 realizou-se o primeiro Encontro sobre Lei-
tura e Escrita em Sociedades Ind{genas, na Universidade Estadual de
Campinas (Unicamp), como parte da programagao do 10° Congresso de
Leitura do Brasil (Cole) (2). Desde entdo, a cada dois anos, sempre inte-
grado ao Cole, foram realizados seis daqueles encontros. No primeiro,
com pouquissimos recursos, a participagdo indigena esteve restrita a pre-
senca de apenas trés professores indios — que compuseram a mesa-re-
donda “Autonomia das escolas indigenas: a posi¢ao dos professores in-
dios” — mas nos encontros posteriores a presenga e
participagdo de professores e professoras indigenas de
todo o pafs foi incrementando-se a cada ano (3).

Dos seis encontros referidos, quatro resultaram em pu-
blicagbes importantes, entre outros motivos, porque
constituem uma trajetéria de mais de um década, na-
quele que é 0 tnico evento periédico aberto, de Ambito
nacional, sobre educagio escolar indigena. Mais que is-
s0, ¢ 0 tnico que ndo se constitui em encontro de pro-
fessores indigenas com presenca de assessores nao-in-
dios, nem ¢ encontro de especialistas ndo-indios com
participagio de indios convidados, mas efetivamente
um encontro de intelectuais indios e ndo-indios em tor-
no de um tema de interesse comum. Os livros resultantes daqueles encon-
tros sdo: Leitura e escrita em escolas indigenas, organizado por Wilmar
D'Angelis ¢ Juracilda Veiga (ALB, Mercado de Letras, 1997); Questdes de
educagdo escolar indigena: da formagio do professor ao projeto de escola, or-
ganizado por Juracilda Veiga e Andrés Salanova (Nicleo de Cultura e
Educagio Indigena da ALB, Dedoc-Funai, 2001); Escola indigena, iden-
tidade étnica e autonomia, organizado por Juracilda Veiga e Wilmar
D'Angelis (Nicleo de Cultura e Educagio Indigena da ALB, IEL-Uni-
camp, 2003); Desafios atuais da educagio escolar indigena, organizado por
Juracilda Veiga e Maria Beatriz Rocha Ferreira (Nucleo de Cultura e Edu-
ca¢do Indigena da ALB, Secr. Nac. de Desenvolvimento do Esporte e do
Lazer/Ministério do Esporte, 2005).

No conjunto desses quatro livros resultantes dos Encontros sobre Leitura e
Escrita em Sociedades Indigenas, foram publicados 25 textos assinados por
intelectuais indigenas. Destaque-se que, somente no tltimo dos livros aci-
ma, dos 29 autores que assinam textos, 14 sdo professores indigenas (e des-
ses, 9 sa0 mulheres) (4).

FALTA VER 0 LUAR E evidente que as reflexes e propostas para a educagio
escolar indigena vao continuar existindo, enquanto existir essa pratica. No en-
tanto, o que se quer destacar aqui é que, em nosso modo de ver, 0 que jd ndo fal-
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ta s30 propostas ou discursos sobre “como deve ser” essa escola indigena (5),
mas grande parte delas nao faz sendo ecoar um discurso que jd é o senso-comum
nesse campo. Nele ndo faltam “brilhantes” proposicoes do tipo: @ educagio es-
colar indigena deve ser ‘especifica e diferenciada’: a escola indigena deve respeitar
a cultura da comunidade; a escola indigena deve resgatar a cultura; a escola ind-
gena deve valorizar a lingua indigena; os velhos devem ser levados & escola indige-
na para transmitir seus conhecimentos.

Essas afirmacdes tém, hoje, tanto poder de produzir mudangas quanto
um provérbio. Para nio mencionar o que, em algumas delas, constituem
também equivocos. Mas nao é incomum que sejam essas e mais meia dd-
zia de afirmag6es do mesmo género que constituam toda a bagagem “di-
ferenciada” de muitos consultores, assessores e formadores de professores
indigenas pelo pafs afora. E os programas que assessoram, como espera-
do, ndo vao além disso.

Nas publicag6es mencionadas na se¢ao anterior, de modo geral, no apa-
recem balancos e avaliagtes criticas dos projetos e experiéncias escolares
em andamento. E comum, a0 contrdrio, que na maioria das publicagses
as avaliagdes sejam otimistas e esperangosas (quando nao, ufanistas). As
razbes sdo vdrias: hd disputa entre indigenismos e entre entidades indige-
nistas; hd financiamentos (as vezes, do exterior) a justi-
ficar; mas hd, também, amadorismo de antropélogos,
lingiiistas, indigenistas sem formagao e agentes de go-
vernos falando — com pouco conhecimento — de educa-
a0, sem deixar de mencionar amadorismo também de
pedagogos sem experiéncia indigenista nem conheci-
mento antropoldgico ou lingiifstico.

No entanto, ¢ justamente do que se ressente, no mo-
mento, a reflexao sobre educagao escolar em sociedades
indigenas, a saber: de amplas e fundamentadas avalia-
¢oes criticas.

Numa leitura do macro-contexto das iniciativas em edu-
cagio escolar indigena no Brasil, nossa percep¢ao é de que
oideal de uma “educagio indigena” no formato escolar, ou de umaescola no
formato “indigena”, é efetivamente uma impossibilidade. As exce¢tes inva-
riavelmente tém vida curta. A escola — essa € a grande constatagio (que al-
guns criticos, possivelmente, diriam que é algo que se poderia saber de an-
temao) — nao consegue nao ser um aparelho do Estado. A comegar por um
elemento chave de grande parte dos problemas encontrados nas escolas in-
digenas: o assalariamento, tanto de professores como de funciondrios diver-
sos (merendeiras, vigilantes, faxineiras, etc).

Uma vez instalada a escola em uma comunidade indigena, as iniciativas se-
guintes da comunidade (no contexto politico que se inicia na década de
1990) sdo no sentido de garantir o nimero maior de empregos para a aldeia
(isto ¢, 0 maior niimero possivel de entradas regulares em dinheiro, na co-
munidade). Em alguns lugares a questao nem se coloca como problema; em
outras, foi (ou é) necessdria ainda uma disputa com os regionais nao-indios
(ou porque j& eram professores na drea indigena, ou porque dominam a mg-
quina oficial que nomeia funciondrios).

Esgotadas as possibilidades, no primeiro momento, assim que possivel sur-
girdo demandas para garantir a ampliagao daqueles cargos: sao divididas as
turmas e hordrios, e se ampliam as séries, com um minimo de alunos, até
chegar & implantagio de todas as séries do ensino fundamental. Em alguns
lugares, a demanda j4 é pelo ensino médio.
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Desse modo, introduz-se (ou reforga-se) af, por conta das mesmas motiva-
¢es iniciais, o problema da “seriagdo” (6). A escola passa a justificar-se por
si mesma: ndo hd mais um projeto claro do que fazer com o ensino, ou de
qual ensino ¢ dtil e necessdrio para sustentd-la. Em outras palavras, se uma
“escola indigena” existisse, com objetivos bem definidos em relagao ao de-
senvolvimento de competéncias lingiifsticas (em lingua indigena e na lin-
gua oficial do pais), tanto na oralidade como na escrita, e em relagio & pre-
paragio das novas geracdes para suas relagoes com a sociedade nacional
brasileira, isso ndo implicaria, necessariamente, em um programa de ensino
fundamental de oito (ou nove) séries. Mas a seriagao coloca cada série esco-
lar em relagdo a seguinte, e a evasio escolar (jd que muitos pais também nio
véem sentido nessa continuidade sem fim definido) passa a ser um proble-
ma para os professores, diretores de escola e, em geral, também para as lide-
rangas da comunidade (por exemplo, os caciques que, em muitos casos, d2o
a dltima palavra quanto aos nomes das contratagées) (7). H4 casos em que
afalta continuada da crianga & escola, leva autoridades indigenas a determi-
nar punigoes aos pais.

E no que maisaescola, que se queria “indigena”, faz o papel do Estado? Na exi-
géncia dadisciplina e do cumprimento dos hordrios, e naforte prevaléncia, na
maioria delas, da lingua portuguesa. Mas também na sua imposicdo silencio-
sa, mas decisiva, da seriagio que remete a crianga indigena a continuidade em
escolas da cidade.

Nio se trata de negar que as comunidades indigenas tenham ou possam
ter acesso & continuidade do ensino escolar para seus filhos. O que se quer
chamar a atencio é para duas coisas: (2) o de um processo invertido, que é
o da presenca da escola induzindo as comunidades 4 seriagdo e continui-
dade escolar, e é bom lembrar que, depois das Diretrizes do MEC de 1993
(e em alguns casos, depois da Resolugio 3 do Conselho Nacional de Edu-
cagao, de 1999), em muitos estados se assistiu (em alguns, ainda ocorre)
uma pressao forte sobre as comunidades indigenas para formar professo-
res e implantar escolas; (b) a predominancia (pelo papel central de consul-
tores, assessores ¢ formadores nio-indios) da perspectiva liberal indivi-
dualista, prépria da nossa sociedade, que julga (moralmente)
indispensdvel oferecer @ fodos (os individuos) as mesmas oportunidades,
donde nio se admitir que a seriagdo escolar nio esteja disponivel ou aces-
stvel a todas as criangas indigenas. Em outras palavras, porque cinco ou seis
indigenas podem desejar ter acesso ao ensino superior, isso deve nortear,
desde logo, todo o programa de educagio escolar de um povo ou comuni-
dade de duzentas, mil ou duas mil pessoas.

O que me incomoda, pois, ¢ a visao superficial com que se tratam esses
e outros fatos relacionados, que compdem as fei¢oes de parte considerd-
vel dos programas de educagio escolar indigena no pais, de modo que se
continue propalando, quase ingenuamente, as belezas e benesses das “es-
colas indigenas”.

Numa dessas “vises otimistas’, a que me referi acima, hd pouco tempo uma
antrop6loga atuante em um programa de formagao de professores {ndios suge-
riu, numa entrevista, que a escola na comunidade indigena representa, entre
outras coisas, lugar de “aquisi¢ao de instrumentos de andlise” do mundo dos
nio-indios (a sociedade dominante). Quantos de nés conhece escolas que
cumprem esse papel, indigenas ou no? E por que motivos uma comunidade
indigena precisaria de escola para saber ou transmitir isso?

Lembro sempre de uma circunstincia, ocorrida em 2000, quando numaal-
deia Guarani os “consultores” n3o-indios promoveram um pequeno even-
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to, junto com a comunidade, para lembrar os famigerados “500 anos”. Um
amigo meu, que vivenciou a experiéncia, contou que esteve 14 e, conforme
a programacao, fez uma longa fala sobre os sofrimentos ou padecimentos
dos povos indigenas desde a chegada, nessas terras, de Cabral e sua comiti-
vaem 1500. Ao final, o cacique Guarani chegou-se a ele e disse algo mais ou
menos nesse sentido: “Foi muito bom o que vocé falou, ¢ isso mesmo. Mas
tudo isso nds jd sabemos. O que eu queria saber ¢ por que vocés vieram pa-
raessa terra?” Para mim, se a escola em 4rea indigena fosse capaz de respon-
deraessa perguntaeaoutras tantas perguntas como essa, ela realmente cum-
priria o que a antropdloga sugere. Mas a pergunta anterior permanece:
alguma escola indigena faz isso? E as comunidades indigenas precisam de es-
cola para isso?

H4 muito tempo defendi a necessidade de se garantir, as comunidades indi-
genas que assim o entendessem, o direito 2 nao-escola. Mas a escola é tao im-
portante para o Estado (e ndo me refiro somente aos representantes gover-
namentais do Estado, também incluo af as miss6es e as ONGs) (8) que essa
possibilidade se torna, dia a dia, mais dificil de realizar-se. Quero defender,
aqui — para finalizar essa breve provocagio a necessidade de simplesmente
olhar o que de fato estd acontecendo nos programas de educagio escolar em
dreasindigenas—a urgéncia de seampliar os espagos e oportunidades de ma-
nifestacdo e discussao de educadores e intelectuais indigenas, preferencial-
mente sem 0 monitoramento ou controle da agenda pelo Estado. A maior
contribui¢ao dos Encontros sobre Leitura e Escrita em Sociedades Indige-
nas talvez seja essa: de mostrar que os intelectuais indigenas precisam de
oportunidades para pensar e falar sobre a educagio escolar indigena vis-a-
vis com os intelectuais nao-indios.

E é 0 caso de insistir que os intelectuais indigenas que freqiientam as reu-
nides e debates sobre o tema convidem aqueles velhos “analfabetos” das al-
deias para, no ritmo indigena, ir ver o luar (9). E ali perguntar-lhes duas coi-
sas: por que, afinal, existe uma escola em nossa aldeia? O que vai ser da nossa
gente, da nossa vida e da nossa cultura, quando todos freqiientarem escolas,
naaldeia e fora da aldeia?

Wilmar da Rocha D'Angelis ¢ lingiiista e indigenista, professor do Departamento de Lingiis-
tica do Instituto de Estudos da Linguagem (IEL), da Unicamp, desde 1994.

NOTAS

1. Em 1997 veio a luz, embora sendo anais de um congresso, uma reu-
nido de trabalhos em “Amerindia — Anais da Conferéncia Amerindia
de Educacdo”. Cuiaba: Secr. de Estado de Educacao.

2. 0OCole, Congresso de Leitura do Brasil, € um evento periddico (bienal)
de dmbito nacional, criado e organizado pela Associacdo de Leiturado
Brasil (ALB) na década de 1970, e nos Ultimos anos também co-promo-
vido pela Unicamp. A partir de 1995 os Encontros sobre Leitura e Es-
crita em Sociedades Indigenas foram organizados e promovidos pelo
Ndcleo de Cultura e Educacao Indigena da ALB, gue em 2006 tornou-
se uma entidade auténoma com a denominacgdo Kamuri — Nticleo de
Cultura, Educacdo, Etno-desenvolvimento e Acdo Ambiental.

3. Por razbes econémicas, a participacdo de professores/as indigenas
da Amazonia e do Nordeste sempre foi mais restrita. Do Nordeste, so-
bretudo, tem sido pouquissimo expressiva, mas da Amazoénia chegou
a 20 participantes em 2005.
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E importante registrar, também, que as participacdes de expositores
indigenas nos mencionados encontros vado além dos textos publica-
dos. Ha diversas apresentacdes em comunicacgdes (de indios e de
ndo-indios) que, por falta de espaco e recursos, ndo aparecem nos li-
vros publicados.

Umaboamedidado “mesmismo” ouda“mesmice” que grassa nas se-
cretarias de educacdo dos estados, pelo pais afora, é deparar-se, em
um programa ou relatério de encontro ou curso com professores in-
digenas, com a seguinte atividade em grupos: “A escola que temos e
a escola que queremos". Tenho ddvidas em chamar de educadores
aos condutores desse tipo de encaminhamento, mas é comum que se-
jam pedagogos.

Obviamente, ndo é apenas em fun¢do de aumentar cargos de profes-
sor que as comunidades lutam pelaimplementacdo do ensino funda-
mental completo nas aldeias. Trata-se de um conjunto de fatores que
se somam.

Parando mencionar os casos de corrupg¢do, em que aindicagao do ca-
cique, decisiva para a contratacdo pela diretoria de ensino, custauma
“contribuicdo” (as vezes, mensal) do professor interessado.

Ainda que sejam “ndo-governamentais” (embora algumas, nem
tanto), as ONGs integram o conjunto dos aparatos da organizagao
do Estado, seja por seu funcionamento juridico e por regalias ga-
rantidas em legislacdo, seja pelos recursos captados no pais ou no
exterior (mesmo quando de pessoas fisicas ou juridicas que os atre-
lam a abatimento de impostos), seja por suas finalidades e a¢des in-
tervencionistas em sociedades ou comunidades minoritdrias ou
fragilizadas.

Coloco apalavraanalfabetos entre aspas porque, emsi, ela sé faz sen-
tido em sociedades letradas e de uma perspectiva preconceituosa,
nessas sociedades, contra os que ndo dominam ou nao aderem ao do-
minio da escrita.
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DIALOGO INTERCULTURAL
E DIREITO INDIGENA

Tatiana Azambuja Ujacow Martins

urante as fases da conquista, exploragio e colonizagio do
Novo Mundo, o colonizador imp6s suas préticas jurfdi-
cas, educacionais e culturais, recusando-se a assimilar
qualquer conceito diverso de seus paradigmas e cultura,

aacatar outros saberes.

A preponderincia do saber dos conquistadores legitimava apenas as préti-
cas de sua cultura, e os conquistados, sobretudo os indigenas, detentores de
uma cultura milenar, vistos como seres exdticos, predestinaram-se a incor-
poragio progressiva  sociedade ocidental. Imbuidos de uma pretensa su-
perioridade cultural, os entdo soberanos abstiveram-se de saberes tinicos,
de riqueza {mpar.

Passados os anos, percebeu-se que os indigenas tinham normas de respeito
a natureza, conhecimento sobre cura de doengas por manejo natural e uso
de plantas medicinais, praticas essas s6 aceitas por grupos muito restritos. A
maioria dos cientistas o que interessava eram as descobertas laboratoriais, as
drogas sintetizadas, as solu¢6es industrializadas, os avangos cientifico e tec-
noldgico, concebidos como grande evolugio em que quase sempre se imis-
cui uma forea politica ou econdmica.

Apés séculos nesse rumo, emergem-se temas, antes nao abordados ou nao
preocupantes entre os que se intitulavam detentores dos modelos que a hu-
manidade deveria seguir. O mundo percebeu que o crescimento desenfrea-
do sem respeito & natureza poderia acabar em um grande cataclismo e extin-
guir a prépria raca humana.

E isso vem ocorrendo progressiva e acintosamente, culminando no aqueci-
mento global, reflexo do distanciamento homem-natureza, do qual decor-
rem as mais diversas formas de destrui¢ao do planeta. Passou-se a refletir e
indagar sobre como nio aniquilar a Terra. Ao pesquisarem 4reas ainda pre-
servadas, dentre as conclus6es aponta-se para a heranga cultural dos indige-
nas, plena de sistema de preservagao ambiental, pratico e eficaz para servir-
se da natureza sem depredd-la.

Portanto, aqueles nativos, a quem os descobridores julgaram sem f¢, rei e cren-
¢a, s20 0s povos capazes de ensinar a cuidar, respeitar e preservar a Terra para as
futuras geragdes, pois para eles a terra é mae e respeitd-la é premissa de sobrevi-
véncia. Percebe-se, entdo, que o futuro da humanidade depende de experién-
cias multiculturais. E premente a descolonizagio, o que significa quebra de do-
minio e estabelecimento de didlogo entre culturas distintas.

Vive-se, hoje, uma crise de paradigmas, contexto em que se devem buscar
convergéncias que levem ao respeito & cultura alheia e 2 assimilagdo de pré-
ticas, de vivéncias hd muito desprezadas e desrespeitadas sob o manto do
processo de colonizagio.

A par desse novo direcionamento, a cultura preponderante do colonizador
até hoje tenta impedir que os povos indigenas sejam os protagonistas de sua
histéria. Muitas comunidades indigenas que buscam a demonstrago e a efe-
tivagdo de seu direito, de suas regras de conduta, sofrem restrigdes e retalia-
¢oes, véem-se em caminhos que no lhes asseguram qualquer escolha e repre-
sentam rumos desconhecidos ou nao desejados.
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Esclarece Carlos Rodrigues Brandao (1) quea educagao do colonizador, que
contém o saber de seu modo de vida e ajudaa confirmar a aparente legalida-
de de seus atos de dominio, na verdade nio serve para ser a educagio do co-
lonizado, pois este, embora dominado, também possui sua educagio, em
seu mundo, dentro de sua cultura. Se a educagio existe no imagindrio das
pessoas e na ideologia dos grupos sociais, € se sua missao ¢ transformar su-
jeitos e mundos em algo melhor, de acordo com as imagens que se tém de
uns e de outros, na prdtica a mesma educagio que ensina pode deseducar e
correr o risco de fazer o contrdrio do que pensa que faz ou do que inventa
que pode fazer.

Na constru¢do de um conhecimento multicultural, para Boaventura de
Sousa Santos (2), hd duas dificuldades: o siléncio e a diferenca. O dominio
global da ciéncia moderna como conhecimento regulagao acarretou consi-
go a destrui¢io de muitas formas de saber, sobretudo daquelas préprias dos
povos que foram objeto do colonialismo ocidental. Isso produziu siléncios
que tornaram impronuncidveis as necessidades e as aspiragoes dos povos ou
grupos sociais cujas formas de saber foram objeto de destrui¢do e, sob a ca-
pa dos valores universais autorizados pela razdo, foi de fato imposta a razdo
de uma “raga”, de um sexo e de uma classe social.

Esse siléncio, no que tange aos povos indl’genas, segura-
mente foi mais profundo e mais devastador. Muitos pesqui-
sadores, tentando explicar os fendmenos sociais, culturais e
juridicos dos indigenas, procuravam adaptar suas desco-
bertas a conceitos académicos prévios e amoldar o que en-
contravam as suas proprias visdes sobre o contexto indige-
na, o qual domina um contetido de sabedoria intangfvel e
cujoviver ndo se desagrega da espiritualidade, da integracio
com a natureza, da cosmovisao que lhe é insita.

Entre os indigenas, transmite-se o saber &s novas geragoes,
eemergem de cada etnia as relagoes de poder, coletivo, ba-
seado no didlogo para a solugio dos conflitos. Todavia,
nem sempre isso ocorre como na cultura tradicional: hd
locais do Brasil onde a proximidade das reservas indigenas com as cidades é
pequena, casos em que hd intromissoes graves na distribuicao e legitimida-
de desse poder.

Nesse contexto, desequilibram-se as relagdes, pois, como lembra Hannah
Arendt (3), o poder s6 se efetiva enquanto a palavra e o ato nio se divor-
ciam, quando as palavras nio sao vazias e os atos nio sao brutais, quando
as palavras ndo sio empregadas para velar intengdes, mas para revelar reali-
dades, ¢ os atos no sao usados para violar e destruir, mas para criar relagoes
e novas realidades.

Essa interferéncia do nao-indio nos sistemas internos das comunidades indi-
genas leva a desavencas na disputa pelo poder, as quais levam 2 desarticulagio
dasliderangas tradicionais e ao desrespeito a tradi¢io desses povos, além de v4-
rios conflitos gerados pelo contato entre etnias com linguas, costumes e direi-
tos diferentes o que, muitas vezes, resulta em uma desagregagio cultural tao
grande, fazendo surgir problemas variados, como alcoolismo, consumo de
drogas, culminado na prdtica de crimes e suicidios.

Percebe-se, assim, que esses problemas estariam intrinsecamente ligados &
morte da cultura indigena. E o que se conclui pela voz de um cacique Gua-
rani-Nhandeva que, explicando sobre o suicidio, revela: “todos os que man-
tém a cultura ndo se enforcam, todas as pessoas que se enforcam foram des-
viadas dos cantos, da cultura ...” (4).

A JUSTICA DEVE
PROPICIAR UMA
SOCIEDADE SEM
EXPLORACAOE

OPRESSAO DO
HOMEM PELO
HOMEM
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O distanciamento da cultura, com aimposi¢ao de normas de conduta distin-
tas, afasta 0 “modo de ser” indigena, causando a perda de identidade.

Os povos indigenas possuem seu sistema juridico proprio, seu direito, direi-
to consuetudindrio, baseado em costumes, tradigio, e independe de leis es-
critas, pois s3o transmitidos e aplicados oralmente, reconhecidos e compar-
tilhados pela coletividade.

Porém, quando regras, valores e principios dos povos indigenas divergem
da cultura imposta pelo nao-indio, h4 pressoes externas que impedem a es-
sa comunidade buscar solugoes adequadas para seus préprios conflitos e,
sem um consenso para o bem viver com respeito matuo a cultura alheia,
oprime-se esse povo que se sujeita novamente  vontade do “mais forte”.
Assim, no ocorre a efetivagio do direito, pois nao hd realizagio da justica.
E justica, conforme lembra Roberto Lyra Filho (5), ¢, antes de tudo, justica
social, é atualizagdo dos principios condutores, emergindo das lutas sociais,
para levar a criagio de uma sociedade em que cessem a exploragao e opres-
530 do homem pelo homem. Para ele, o direito ndo é uma coisa acabada, ¢
um vir-a-ser, é um processo, dentro do processo histérico, que se enriquece
nos movimentos de libertagdo das classes e grupos ascendentes e que defi-
nha nas exploragbes e opressoes que o contradizem, mas de cujas préprias
contradi¢bes brotardo as novas conquistas.

Portanto, nio se pode conceber o direito como uma
ordem estanque, aprisionado em seus proprios dog-
mas, distanciado da realidade social e da diversidade
cultural dos povos.

Na 22 sessao da Conferéncia Geral da Organizagio das
Nagoes Unidas para a Educagio, a Ciéncia e a Cultura
(Unesco), em 1947, Jacques Maritain asseverou que ca-
da povo deve empenhar-se em compreender a psicolo-
gia, 0 desenvolvimento e as tradicoes, as necessidades
materiais e morais, a dignidade prdpria e a vocagao his-
tdrica dos outros povos; que este despertar da compreen-
s3o mutua corresponde a uma necessidade de salvagao
num mundo que daqui por diante é um s6 para a vida e para a morte (6).
Segundo Jiingen Habermas (7), uma cultura majoritdria, no exercicio do
poder politico, a0 impingir as minorias sua forma de vida, estd negando aos
cidadios de origem cultural diversa uma efetiva igualdade de direitos. E o
direito, por intervir em questdes ético-politicas, toca a integridade das for-
mas de vida dentro das quais estd enfronhada a configuragio pessoal de ca-
da vida, pois os cidaddos no sio individuos abstratos, amputados de suas
relagGes de origem.

Ao se imputar as regras da cultura majoritdria a povos culturalmente distin-
tos, desprezando seu direito, esto se estabelecendo padrées que ndo partem
de sua cultura e, portanto, ndo terdo legitimidade. Isso afasta a propria cul-
tura e desvirtua principios milenares, provoca uma ruptura na estrutura so-
cial, que se sedimenta em valores coletivos. Estes hoje, expressos nos mais
variados diplomas legais, pois desde a Declaragao Universal dos Direitos
Humanos e outros instrumentos legislativos correlatos, tem-se ressaltado,
cada vez mais, aimportincia dos direitos coletivos, contexto em que hd uma
evolugio na discussio e adogao de novos principios concernentes aos direi-
tos fundamentais dos povos indigenas.

A Convengao 169 da Organizagio Internacional do Trabalho (OIT) rela-
tiva aos Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes (8), assegurou
o respeito 4 identidade indigena, estabelecendo, em seu artigo 2°, que os
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governos deverdo assumir a responsabilidade de desenvolver, com a parti-
cipagdo dos povos interessados, uma agio coordenada e sistemdtica com
vistas a proteger os direitos desses povos e garantir o respeito pela sua in-
tegridade, incluindo medidas que lhes assegurem o gozo, em condigtes de
igualdade, dos direitos e oportunidades que a legislagio nacional outorga
a0s demais membros da populagio; promover a plena efetividade dos seus
direitos sociais, economicos e culturais, respeitando a sua identidade so-
cial e cultural, os seus costumes e tradi¢Ges, € as suas institui¢des; ajudar a
eliminar as diferencas socioecondmicas que possam existir entre os mem-
bros da comunidade nacional, de maneira compativel com suas aspirages
e formas de vida.

A Constituigio da Repblica Federativa do Brasil de 1988 disp6s em seu ar-
tigo 231 que “sao reconhecidos aos {ndios sua organizagio social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢Ges, e os direitos origindrios sobre as terras que tra-
dicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcd-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens” (9).

Percebe-se que a Constituigio reconheceu a diversidade étnico-cultural
dos povos indigenas, ndo sendo mais considerada cultura em extingao,
fadada 4 incorporagio na denominada “comunhao nacional”. A Carta
Magna assegura uma interagao entre os povos indigenas e a sociedade en-
volvente em condigtes de igualdade, que se funda na garantia do direito
a diferenca (10).

O texto constitucional e a Convengio n.169 remetem ao respeito aos povos
indigenas, assegurando, pelo reconhecimento de sua tradigao milenar, seu di-
reito e dignidade como povo. E, para o indigena, isso engloba a dignidade do
seu grupo social. Significa ter sadde, educagio com respeito a seu processo
educacional, meio ambiente equilibrado, seu espago e a terra em que tira seu
sustento e afirma sua espiritualidade; participar da sociedade envolvente em
igualdade de condicGes e oportunidades, se assim o desejar, numa intercultu-
ralidade, sem que jamais signifique desaparecimento ou negagdo de sua pro-
pria cultura (11).

Os novos tempos exigem um novo papel nas nagées, o de no mais subs-
tituir a vontade e as aspiracdes dos povos indigenas, mas sim trocar expe-
riéncias e lutar para que as garantias expressas na legislacao e os direitos
que emergem da sua tradi¢do, o direito indigena, sejam efetivamente
concretizados.

Se a ciéncia pretende solucionar os problemas sobre a preservagio da vida
humana, ndo pode, pois, ignorar a sabedoria milenar, as manifestagoes cul-
turais de povos com sistemas de conduta préprios. E o Estado brasileiro,
comaimensa diversidade étnica e cultural de que dispée, nao pode mais cer-
rar os olhos para esse cendrio e deve se afigurar extremamente atrelado a cul-
tura de um povo formado por tantas miscigenagdes.

E tempo de libertagao das amarras seculares que escravizam, que discri-
minam, que oprimem ¢ impedem ao homem perceber que o futuro da
Terra depende da sua disposi¢io em conjugar esforgos e trocar experién-
cias entre todos os povos, tendo como norte o respeito muituo, sem inter-
feréncias ou ingeréncias de outras demandas e interesses que nio aten-
dam ao bem comum.

Tatiana Azambuja Ujacow Martins é advogada, professora do Centro Universitdrio da Gran-
de Dourados, professora colaboradora da Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS),
professora convidada no “Diplomado de Post Titulo en Derechos Indigenas” na citedra indige-
na da Universidad Indigena Intercultural, e pesquisadora da questio indigena. Membro do Co-
mité Intertribal Memdria e Ciéncia Indigena (ITC) e do Parlamento Indigena do Pantanal.
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POR QUE VALORIZAR
PATRIMONIOS CULTURAIS
INDIGENAS?

Dominique Tilkin Gallois

m todos os continentes, os povos indigenas continuam so-
frendo intensa discriminagdo, com impactos agravados
quando se encontram em situagdo de minorias, étnicas e
lingiifsticas. O prdprio desconhecimento a respeito da di-
versidade desses povos, que representam hoje cercade 350
milhGes de pessoas, 4% da populagao mundial, acentua ainda mais esse qua-

dro. Nas Américas, sao 50 milhaes, vivendo situagdes muito diversas em ca-
da pafs. No Brasil, o censo realizado pelo IBGE em 2000 surpreendeu,
quando mais de 700 mil pessoas se declararam “indigenas”, abrangendo um
numeroso contingente indigena que vive em centros urbanos. Mas a maior
parte da populagio brasileira considera que os indios ainda estdo “em vias de
desaparecimento” e delega ao Estado a responsabilidade de seu destino. Um
destino que se costuma taxar de incerto, recomendando-se ora sua “integra-
30", ora sua “preservagao’ .

O fato ¢ que os indios sairam do isolamento, integrados como estao aos sis-
temas sociais, econdmicos e politicos, em Ambito regional ou nacional. Uma
integragdo que se realiza por meio de relagoes profundamente desiguais, s
vezes no limite da exclusdo. Enquanto minorias, os povos indigenas se véem
forcados a negociar constantemente seus interesses diferenciados com as
mais diversas instincias de poder, locais, nacionais e internacionais. Nesses
contextos, aprenderam a gerir tanto suas especificidades culturais quanto
seu posicionamento face s exigéncias do desenvolvimento. E por este mo-
tivo que se costuma afirmar que os povos indigenas lutam “a favor” e “con-
tra” o desenvolvimento. A favor, quando reivindicam acesso aos servigos bd-
sicos de educagao e satide. Contra, quando reivindicam garantias territoriais
e procuram explicitar e defender suas diferencas culturais. Mas é também
internamente a suas comunidades que ocorrem tensdes decorrentes da insi-
diosa discriminagio a que sao submetidos.

COMO PROTEGER BENS IMATERIAIS INDIGENAS? Centenas de projetos
de valorizagdo cultural estao em curso dentro e fora das aldeias. Estratégias
estdo sendo testadas, com a colaboragao de programas supranacionais e de
drgdos nacionais, universidades, organizagdes indigenas, organizagoes nao-
governamentais, formando um painel ainda frégil de experimentos, muitas
vezes contraditdrios. As dificuldades remetem, sobretudo, as condigges dis-
ponibilizadas paraa prote¢ao dos patriménios imateriais ind{genas, que flu-
tuam em acordo com os contextos politicos e econdmicos. Assim, a adequa-
40 das medidas de protecdo envolve, sempre, complexas negociagoes.

Como se sabe, os procedimentos de “conservagao” habitualmente utilizados
para a protegio do patriménio material nao sao adequados a preservagio do
patriménio imaterial, que exige um conjunto muito mais complexo de pro-
cedimentos. A pritica do “tombamento”, que visa garantir a integridade fisi-
ca e as caracteristicas originais de um monumento histérico ou de uma obra
artfstica, no se aplica aos conhecimentos e manifestagdes culturais intangf-
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veis, cujo valor reside justamente na capacidade de transformago dos saberes
e modos de fazer. Neste caso, a0 invés do tombamento, so recomendadas me-
didas de “salvaguarda’. Em acordo com as definigoes oficiais difundidas pela
Unesco (1), entende-se por “salvaguarda” as agdes que procuram assegurar a
viabilidade e durabilidade do patriménio cultural imaterial, incluindo sua
identificagdo, documentagio, investigagdo, preservagio, além de sua prote-
640, promogao, valorizagio, transmissao — efetuada através do ensino formal
e ndo formal — e a revitalizagao desse patrim6nio em seus diferentes aspectos.
Tanto a identificagio — ou seja, a sele¢do e o inventdrio de elementos cultu-
rais relevantes para um registro ou para uma agao de difusio — como as me-
didas adotadas para sua prote¢io e sua valorizagao, colocam imediatamen-
te em pauta uma série de desafios que consideramos interessante resumir,
mesmo que brevemente, citando dificuldades de trés ordens: quem sdo os
agentes responsdveis pelo inventdrio dessas tradigoes culturais? Quem tem
o poder de escolher entre uma ou outra tradi¢do, entre uma ou outra comu-
nidade? O que se pretende preservar numa tradi¢o: as produgdes, o regis-
tro dessas produgdes ou seus meios de expressao?

QUEM SE RESPONSABILIZA POR UM INVENTARIO? Priorizar aampla di-
fusao ou enfatizar a capacita¢io local ¢ uma diferenca sensivel, na discussao
desses programas e na realizacao de inventdrios de tradi¢oes e manifestagoes
culturais. Quem assume a responsabilidade de um inventdrio cultural? Es-
pecialistas académicos ou as préprias comunidades?

Os primeiros programas de salvaguarda de tradi¢6es indigenas apoiados
pela Unesco, no inicio desta década, revelam uma variagao no peso dado as
agoes de sensibilizagao e divulgagao, em detrimento de atividades de capa-
citagdo comunitdria. Muito recentemente, vem se dando maior importin-
cia s agdes educativas, para promover nao apenas o bem cultural imaterial,
mas seus detentores. Acentua-se o interesse em promover tanto os lideres
como os jovens dessas comunidades, quando estao interessados em forta-
lecer sua cultura. Efetivamente, participar nao significa “assistir” ao proces-
so de valorizagio.

A participagio comunitdria na protegio e promogao de tradicoes culturais
constitui atualmente o eixo central do conceito de salvaguarda. A igualda-
de de acesso aos procedimentos de preservagio, sua descentralizagio e sua
adapta¢do dindmica as situagtes locais sendo determinantes para o sucesso
dessas politicas (2). E hd experiéncias interessantes nesse sentido, no Bra-
sil. Programas desenvolvidos por organizagoes nao-governamentais junto
aos {ndios do Acre, Amap4, Amazonas, Tocantins, Parque Indigena do Xin-
gu, investem na capacitagio, permitindo que membros dessas comunida-
des ocupem um lugar de destaque nas atividades de registro de suas pro-
prias tradicoes.

Essas a¢oes de valorizagio de saberes e de préticas culturais tradicionais se
apéiam, necessariamente, na escrita e em outras técnicas de registro. Enga-
jam novos agentes de transmissao, como os individuos mais jovens das pré-
prias comunidades, interessados no dominio dessas novas tecnologias. E ¢
por esse motivo que devemos considerar que qualquer inventdrio do patri-
monio cultural imaterial sempre abarca tanto aspectos “novos” quanto “tra-
dicionais”. Essa é mais uma razao para valorizar esse patriménio, que defini-
tivamente ndo se define como um receptdculo de experiéncias do passado,
mas como um espaco para a interacao e o didlogo entre culturas.

Se a capacitagio ¢, sem divida, indispensdvel para que membros de uma
comunidade facam registros de seu patrimé6nio imaterial, essa formagao
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precisa se adequar s demandas locais, que podem estar voltadas para as
mais diferentes ou surpreendentes mediacoes. Tal adequagao depende de
estratégias mais politicas do que técnicas, fazendo com que a adesdo ini-
cial possa se converter num engajamento duradouro da comunidade — ou
de boa parte dos seus membros — na implementagio de todas as etapas do
processo de registro e de valorizagdo. Por este motivo, em acordo com as
recomendagdes de especialistas que assessoram a Unesco, a participagio
comunitdria no se limita a0 acompanhamento ativo das aoes, mas a au-
toria explicita, na selegdo, no registro e na documentagio dos elementos
culturais que se pretende salvaguardar. Os critérios para julgar a “autenti-
cidade” de uma manifestagdo ou expressdo cultural sé podem ser defini-
dos no seu contexto local de uso, ou seja, depende das interpretagoes dos
préprios indigenas.

A participagio da comunidade no selimita, portanto, aaprender novas téc-
nicas de documentagio. Trata-se de um investimento que mobiliza todos os
aspectos de uma cultura, desde os modos de percepgio, interpretagio, cons-
trugdo e uso. Pois o registro ndo é uma agio isolada, nem suficiente e seus
procedimentos devem ser constantemente negociados para atender deman-
das renovadas que surgem ao longo das sucessivas etapas de um plano de sal-
vaguarda. Um processo sempre muito demorado, além
de complexo, em fun¢io das tensdes politicas que podem
surgir, tanto no seio de uma comunidade, como nas suas
relagdes com a sociedade mais ampla.

PARA QUEM DOCUMENTAR TRADICOES CULTURAIS?
Asagdes de documentagao de tradicoes culturais ocupam
um lugar predominante nos programas de salvaguarda.
Maslevantam uma série de questionamentos. No caso do
patriménio imaterial, qual a fungdo da documentagio? E
um fim, ou é um meio?

Essas indagagdes alimentam a maior parte das criticas fei-
tas por antropélogos e lingjiistas a muitos planos de salva-
guarda de tradigoes orais indigenas. Como explica Aurore Monod Becque-
lin (3), “é mais fdcil armazenar gigas de arquivos do que preservar o uso de
uma lingua, uma atitude que exige esforgos politicos, financeiros, humanos
muito mais elevados; se as tradi¢es orais fossem apenas um ato de conserva-
¢d0, entdo bastaria recolher, registrar, transcrever, eventualmente traduzir,
documentar para salvar — na tela mundial da internet ou nos museus e uni-
versidades — tudo que se pode ainda salvar deste naufrdgio”.

Mas muitos estudiosos do patriménio imaterial indigena defendem a ne-
cessidade e mesmo a urgéncia de sua documentagio, apresentando outra
indagagio: o conhecimento tradicional é mais bem preservado quando
mantido sob segredo, ou reservado para uso exclusivamente local? Ou ele
se fortalece quando é mostrado, explicado, traduzido e defendido com a
ativa participacio de seus detentores nas a¢oes de difusio? O nimero
crescente de publicactes, de exposicoes, de websites, etc, criados ou man-
tidos por indigenas revela seu interesse na apropriagao de novas midias
para expressar suas particularidades culturais. De acordo com Kurin (4),
defender sua cultura consiste em perceber que “se 0o mundo no qual estou
vivendo se ampliou, ainda tenho meu préprio lugar nesse mundo”. Os
inventdrios, nessa perspectiva, abrem espago as culturas indigenas no ma-
pa das culturas do mundo. Mas, por si s6, ndo garantem nem a sobrevi-
véncia nem a continuidade de uma prdtica cultural.

CABE AS
COMUNIDADES
DEFINIR
CRITERIOS PARA

O REGISTRO DE
SUAS
TRADICOES

35

Por outro lado, a difusdo ampliada de saberes e de costumes diferencia-
dos ndo se faz sem riscos. Até recentemente, no Brasil, o apoio fornecido
por institui¢des privadas ou publicas ao chamado “resgate cultural” cen-
trava-se na produgio de discos, documentdrios, calendérios, artesanato,
performances, configurados para o entretenimento de um ptiblico urba-
no, com algum retorno financeiro para os participantes indigenas. A vi-
sibilidade dos realizadores nem sempre repercute internamente na valo-
rizagio dos saberes tradicionais. Como se sabe, o que se resgata para um
publico externo é, necessariamente, muito diferente do que se planeja va-
lorizar “em casa”.

Como alertava Goody (5), “toda alteragao no sistema de comunicagao hu-
mana tem necessariamente repercussoes no conteido transmitido”. Mes-
mo antes de ser difundido, o préprio registro, a inscrigao de uma tradi¢ao
em uma nova midia, fora do seu contexto de uso, trard alteragdes signifi-
cativas. E indispens4vel levar em conta as repercussoes de que nos fala
Goody, para controlar os procedimentos de registro e documentagio e
avaliar seus impactos na dinimica prépria da transmissao de saberes e pré-
ticas tradicionais. Os registros e sua inser¢ao em inventdrios constituem
de fato “memdrias adicionais”, ou “artificiais”, que podem auxiliar aos
propdsitos de fortalecimento cultural de comunidades
indigenas. Mas, sozinhos, ndo constituem uma salva-
guarda do patrimé6nio imaterial.

COMO REGISTRAR A ORIGEM E A TRANSFORMACAO
DAS TRADICOES? “A meméria em jogo na tradigdo oral
ndo ¢ apenas conservagio. Ela ¢ tratamento da percep-
¢do, tensdo entre perenidade e flexibilidade, utensilio
paraa construgo, produto de um ethos. Elanao é um sa-
co de antiguidades, mas segue a histdria coletiva e as in-
tencionalidades”. Becquelin (3) aponta, aqui, para um
aspecto essencial nas tradi¢oes indigenas, que possuem
sua propria histéria e estdo diretamente relacionadas a
experiéncias de interagdo social. Sao menos um testemunho do passado de
uma determinada comunidade, do que o testemunho da histéria das tro-
cas que essa comunidade manteve com outras.

Isso nos traz de voltaa questao da “origem” dos elementos culturais, que in-
teressa abordar a partir das concepgbes indigenas. Os povos indigenas da
Amazbnia consideram que a maior parte de seus itens culturais foram ad-
quiridos “de fora”, concebendo sua cultura como o resultado de apropria-
coes, de empréstimos. E € por terem sido apropriados de “outros”, que es-
ses elementos sdo valorizados. Esse ponto de visa torna muito mais
complexo o ato do registro, que ndo poderd se restringir & descrigao pura e
simples de um saber, ou de uma técnica, mas das interpretagoes que a co-
munidade possui a respeito da origem dessa prética e do modo com foi
transmitida e dinamicamente transformada até a atual geragio. Essa é a
abordagem adotada pelos antropdlogos, cujos estudos focam menos tragos
e itens culturais que as relagdes sociais mediadas por esses itens culturais.
Bens imateriais, como os bens materiais, circulam, sendo objeto de troca,
de barganha, de lutas. Sao essas as relagbes que agregam valor aos itens cul-
turais. Por isso, tanto a origem como as formas de apropriagio e transfor-
magio de um elemento cultural, quando este passa de um lugar ao outro,
devem ser cuidadosamente registradas.
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COMO DOCUMENTAR TRADIGOES VIVAS? Nos debates entre os especialistas
que a Unesco costuma convocar para discutir estratégias de protegao do patri-
monio cultural imaterial, volta-se freqiientemente 2 mesma pergunta: a quais
tradicoes dar prioridade? As mais ameagadas ou As mais dindmicas?

Se um inventdrio de tradicoes culturais deve ser construido caso a caso, em
acordo com interesses das comunidades, caberd a elas definir critérios para
o registro. Além disso, se consideramos as alteragoes que o trabalho de regis-
tro pressupde, essa escolha — entre tradi¢Ges mais ou menos “vivas” — deixa-
r4 de fazer sentido.

Um inventdrio de tradi¢6es culturais remete diretamente a questdes me-
todolégicas relacionadas 4 produgio de conhecimento. Entre essas ques-
toes, uma das mais interessantes ¢ a relagio entre conhecimento e pritica.
Outra, diz respeito & variagio das tradigdes, no seio de uma mesma comu-
nidade cultural.

A inscri¢io de uma tradigao — seja em forma escrita ou em formato audiovi-
sual — representa uma nova forma de comunicagio, constituindo-se em mais
uma “versao” da tradigio que se estd registrando. O que essa nova “versao” da
tradi¢ao, devidamente descrita, documentada e aparentemente “salva’ num
inventdrio, apresenta como vantagens? Quais s3o os beneficios para uma co-
munidade engajada no inventdrio de suas préprias tradigoes?

Quer nos parecer que o processo de inventdrio do patriménio cultural
imaterial pode trazer muitos ganhos para uma comunidade, desde que ela
esteja interessada no fortalecimento de sua cultura e identidade. Nao sao
ganhos imediatos, nem muito visiveis, mas ganhos intelectuais, propria-
mente intangfveis. De fato, tanto o esforco de reflexdo exigido por um in-
ventdrio como os resultados alcancados, podem contribuir para a conso-
lidagdo de formas préprias de conceber e construir o conhecimento. E
nesse contexto que indigenas engajados em processos de documentagao
poderio destacar as idéias, l6gicas, teorias que estao por trds dos conheci-
mentos documentados. Eles estardo, por essa via, contribuindo a discus-
sd0 tedrica do conhecimento indigena, construindo explicagoes a respei-
to desses saberes, revelando classificagoes e légicas culturais das mais
relevantes para a qualidade dos inventérios.

Se admitirmos que nessas experiéncias se deva registrar e documentar nao sé
os “produtos acabados”, mas os jeitos de conhecer, os estilos préprios usados
para explicar uma tradigio, as formas de transmissao e validacao desses sabe-
res, os membros da comunidade que estiverem participando de um inventd-
rio estardo capacitadosa refletir, de modo muito mais eficaz, sobre os mecanis-
mos de produgio e transformagio do saber. E, por conseguinte, se sentirdo
habilitados a efetuar comparagées, no tempo e no espago, avaliando com
maior propriedade asameacas que podem pairar sobre suas tradi¢es culturais.
Mas a elevada carga de preconceitos que ainda rodeia os saberes indigenas
exige cautela, nos procedimentos e processos de reconhecimento dos patri-
monios desses povos, que s6 fazem sentido quando se levam em considera-
640 os contextos particulares. Muitos grupos indigenas opdem-se ao regis-
tro de seus conhecimentos, por temer a difusio inadequada de seus
conteddos. Alids, um primeiro passo, sem duivida indispensdvel, deveria
propiciar aos indios a possibilidade de avaliar criticamente inventdrios de
que j4 se dispoe a respeito de suas “tradicoes”, especialmente quando os re-
gistros foram tdo incipientes que nio documentaram o contexto especifico
em que os saberes e prdticas sdo utilizados.

Ou seja, a documentagio apresenta um sério risco de descontextualizar
um bem imaterial. Como sabemos, ¢ o contexto que garante sentido de
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uma tradi¢do: um contexto de uso sempre acoplado a formas especificas
de atualiza¢do, sem as quais essa mesma tradicdo se torna um bem inerte,
sem valor para seus usudrios. Manter um registro de elementos que j4 dei-
xaram de fazer sentido para seus criadores no é, decididamente, o que os
grupos indigenas parecem estar esperando de todo o conjunto de reco-
mendagGes e de programas voltados 4 valorizagdo de suas culturas. Ou, ao
contrdrio, estardo eles liberando fragmentos de uma tradi¢ao abordada co-
mo “passado”, disponibilizando tais fragmentos & febre corrente de regis-
tros? Dessa forma, possivelmente, estardo preservando para sia responsa-
bilidade de transformar, no seu préprio ritmo, o que selecionarem como
“sua tradi¢do” para o futuro?

Dominique Tilkin Gallois é docente do Departamento de Antropologia da Universidade de Sio
Paulo (USP) e coordenadora do Niicleo de Histéria Indigena e do Indigenismo (NHII/USP).
Pesquisa e assessora programas de valorizacio de patriménios culturais indigenas no Amapd e
norte do Pard.

Este texto constitui uma versdo atualizada da 32 parte da brochura “Po-
vos indigenas e patriménio cultural imaterial” (Iepé, Sao Paulo, 2006).

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

1. Unesco — Organizagao das Nac¢des Unidas para a Educacao, a Ciéncia
e a Cultura. Defini¢cBes acordadas em 2002 pela reunido internacio-
nal de especialistas convocados pela Unesco. In: “Le patrimoine cul-
turel immatériel, internationale de | “imaginaire", n.17, Maison des
Cultures du Monde, pp.230-236, 2004.

2. Unesco.Documento-base dareunido “Novas abordagens para a di-
versidade cultural: o papel das comunidades”. Havana, fevereiro
2006.

3. Becquelin, Aurore Monod. “La tradition orale n“est plus ce quelle
était". Dossier Sciences Humaines, vol.159, 2005.

4. Kurin, R. “Immatériel, mais bien réel". Le Courrier de ['Unesco, se-
tembro 2001.

5. Goody, J. A domesticacdo do pensamento selvagem, Edi¢des 70,
Lisboa, 1997.



[CULTURA INDIGENA/ARTIGOS

AS FORMACOES
SOCIORRELIGIOSAS DA
AMAZONIA INDIGENA E SUAS
TRANSFORMACOES HISTORICAS

Robin M. Wright

s pesquisas antropoldgicas recentes sobre as vidas sociais
e religiosas dos povos indigenas das Terras Baixas sul-
americanas ressaltam, por um lado, aimportncia das di-
mensoes estética e emocional, ambas intimamente vin-

culadas aos saberes e valores morais, nos quais hd um
ideal explicito de “convivialidade harmoniosa”, ou seja, um esfor¢o ponde-
rado de promover uma ética de compartilhamento e generosidade com os pa-
rentes. Este ideal, por outro lado, implica em uma luta constante, uma ”sin-
drome de Sisifo”, em que cada esforco de estabelecer o ideal de harmonia
esbarra em forgas que impedem sua realizagao — tais como a feitigaria, a vio-
léncia fisica ou simbdlica, e outras formas de conflito. Portanto, temos de fa-
to dois modelos propostos para compreender as vidas sociais e religiosas das
sociedades indigenas amazonicas: um seria a chamada “economia moral de
intimidade”, em que as sociedades procuram estabelecer a convivialidade
harmoniosa entre grupos de parentes consangiiineos — restringindo, por
exemplo, os abusos de poder; 0 outro modelo seriaa “economia simbélica de
alteridade”, que enfatiza a categoria social de afinidade como fonte potencial
de conflito e como uma for¢a atuante em processos sociais e religiosos, con-
centrando as andlises em processos de troca simbélica tais como guerra e ca-
nibalismo, predagio, caca, xamanismo, e ritos funerdrios.

Essas tendéncias ndo sao necessariamente exclusivas, e um expoente da pri-
meira escola encontrou ambos os idiomas sociorreligiosos, diferencialmen-
te definidos em termos morais, em um tnico grupo: os Amuesha, da Ama-
zbnia peruana ao leste, sobre os quais Fernando Santos Granero escreveu
uma monografia importante, com o titulo “El poder del amor”.

Ao mesmo tempo, o material etnografico da Amazonia mostra como as
condigdes ecoldgicas, em alguma medida, moldam a dialética entre a “vio-
léncia predatéria” e a “convivialidade harmoniosa” nos grupos. O ciclo dis-
tintivo das estagGes alternantes de seca e chuva se mostra importante para
umaalternago entre formas de socialidade: a “dispersao” durante a estagio
seca por um lado (uma espécie de “atomizagio” social, ou movimento cen-
trifugo, quando pequenos grupos autbnomos permanecem fora da aldeia
principal para cacar, colher, pescar e plantar rogas), e, por outro, a “concen-
tragio”, ou movimento centripeto durante a estagao chuvosa (quandoa co-
munidade inteira estd reunida na aldeia, com o término do plantio das ro-
cas novas e a colheita nas rogas do ano anterior). Ambas situagoes
ecolégicas bdsicas propiciam nio somente atividades econdmicas diferen-
tes, mas relagdes politicas e atividades rituais distintas. Em principio, os pe-
riodos de dispersao enfatizam a violéncia predatdria, enquanto os perfodos
de concentragdo, a convivialidade harmoniosa. Paradoxalmente, o inverso
pode também ser verdadeiro: a convivialidade intensa (ou movimentos
centripetos) pode produzir situagdes conflituosas ou celebrar a violéncia
predatdria (rituais de guerra), enquanto a dispersao em grupos autdnomos
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pode, temporariamente, suspender os regimes restritivos de parentesco e
celebrar a convivialidade harmoniosa com categorias de “outra” gente (tais
como os afins). De todo modo, interessa entender como essas duas formas
de socialidade/religiosidade se articulam com as atividades ecolégicas, e
também com a histéria.

Ora, todas as sociedades amazdnicas, devemos reconhecer, tém sofrido
transformagdes tao severas, muitas vezes catastréficas, desde pelo menos o
comego do regime colonial (epidemias, colapso demogréfico, atrocidades),
que é dificil imaginar como poderiam nio ter deixado marcas profundas e
estruturais nos processos cosmoldgicos e sociorreligiosos dos povos indige-
nas. Assim, o que se chama “relac6es de predagdo” entre os humanos e o
mundo natural, bem como entre grupos humanos, deve ser pensado em re-
lagao {ntima com as realidades histéricas de violéncia colonial e as suas es-
truturas sociais.

Entdo, como podemos compreender a dialética de harmonia interna e pre-
dagdo externa, a dispersdo e a concentragio, levando em consideragio as
transformagdes histdricas e ecoldgicas? Sugiro que incluamos ambas dialé-
ticas em um dnico modelo constituido pela oposicio complementar entre
duas formagGes sociorreligiosas: uma que podemos chamar de particularis-
ta; e a outra, universalista. Quero esclarecer que estou utilizando estes ter-
mos de modo diferente do que foi utilizado desde Max Weber, pois estou ar-
gumentando que ambas as formagGes sejam inerentes as sociedades
amazOnicas, sendo que ambas podem ser discernidas em suas articulagoes
com circunstncias histdricas e ecoldgicas externas. Isto ¢, essas formagtes
s3o generativas de, e influenciadas por, dindmicas histéricas; as circunstin-
cias histdricas podem intensificar — ou exacerbar — uma ou outra formagao.
Ambas, necessariamente, envolvem as relagdes entre os humanos e a natu-
reza, tal como sdo definidos pelas cosmologias indigenas. Examinemos ca-
da uma dessas formagdes mais de perto.

AS FORMACOES SOCIORRELIGIOSAS PARTICULARISTAS As formagoes
sociorreligiosas particularistas sdo marcadas, no nivel social, pela énfase
nos lagos locais de parentesco, conflitos com grupos de afins ou conside-
rados “no-parentes’, e na mediagdo com os recursos espirituais e naturais
através de especialistas religiosos. Do mesmo modo, no nivel religioso, as
cosmologias das sociedades agricolas tradicionais da floresta tropical sao
marcadas pela violéncia (ritual) geradora-de-vida. A idéia-chave nessas
cosmologias é a centralidade da morte e da regeneragio, em atos violen-
tos, por exemplo, no motivo comum da divindade ou ser primordial mor-
to e desmembrado, cujo corpo éa fonte de importantes plantas cultivadas.
Esse ato de morte e desmembramento ¢ periodicamente reencenado em
rituais. Tal ideologia, com a sua violéncia explicita e implicita, explica ri-
tuais como a caga-de-cabegas e o canibalismo, mas também a pesca, a ca-
¢a, ¢ 0 plantio — todos reiteragdes do ato primordial de matar. Traduzindo
essas idéias para a teoria etnoldgica contemporinea, esperar-se-ia que o
idioma da violéncia fosse proeminente, embora evidentemente no ex-
cluindo a convivialidade harmoniosa.

Para ilustrar as formagdes sociorreligiosas particularistas, vou me referir a
dois casos de povos amazdnicos cujos contatos com a sociedade nao-indige-
na foram relativamente recentes e/ou limitados: os Wauja, do Parque Indi-
gena do Xingu, no Brasil Central, e os Enawene-Nawe, do alto rio Juruena,
a sudoeste do Xingu. Trata-se de grupos relativamente pequenos (de cerca
de 300 pessoas) e de lingua aruak.
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Entre os Wauja, a predagdo ocorre entre os espiritos primordiais, chamados
yerupoho — seres antropomorfos e zoomorfos — e os humanos, e entre os hu-
manos e animais. Os Wauja falam em seus mitos de uma predagio primor-
dial desses espiritos nos humanos, que foram forcados a viver dentro de cu-
pinzeiros. Essasituago se reverteu quando o Sol vestiu uma méscara e forcou
0s espiritos yerupoho a assumir uma existéncia velada na natureza; naquele
momento os yerupoho fabricaram milhares de mdscaras para se esconderem
do Sol. No entanto, dizem que os yerupoho hoje ainda tém uma enorme cu-
riosidade em relagio a vida humana, desejam conviver com os humanos,
transformar os humanos em suas prprias imagens, incorpors-los a sua so-
ciedade, animalizd-los. H4 perigo nessa relagao, pois podem roubar as almas
humanas, e os yerupoho mais perigosos e monstruosos podem canibalizd-las.
Ao roubarem as almas humanas, provocam a doenga, embora, diz-se, ndo fa-
cam isso intencionalmente e ajudem na cura dos doentes. Os humanos, por
outro lado, tém todo interesse em domesticar esses espiritos, pois a doenga
para os Waujasignificaum desequilibrio nos desejos daalma, e é isso que atrai
os yerupoho, fazendo com que eles queiram levar embora as almas dos huma-
nos. Ao domesticar seres yerupoho, os humanos podem posteriormente uti-
lizar o seu poder para prevenir futuros ataques de outros yerupoho. Portanto,
os humanos chamam os espiritos yerupoho, na forma de
mdscaras gigantescas (algumas com trés metros de didme-
tro) e acrofones (flautas e clarinetes), celebrando asua pre-
senga entre os humanos, para assim restabelecer o equili-
brio — pela cura — entre o doente ¢ o social.

Os Enawene-Nawe, por sua vez, dizem que habitam a ca-
mada intermedidria do cosmos, entre os mundos dos espi-
ritos ancestrais ¢ celestes (a quem chamam de “avés”) —
imortais, belos, generosos, brincalhdes, sauddveis, numa
aldeia arquitetonicamente perfeita cercada por um mun-
do natural de plenitude, onde tudo cresce e floresce sem a
necessidade de ser cultivado — e os espiritos subterrineos —
feios, perversos, insacidveis, implacdveis, sovinas, asso-
ciais. Em contraste com os espiritos ancestrais, os que habitam o subterrineo
sdo considerados ndo-parentes, “outros” grupos (como os afins), que provo-
cam doenga e morte entre os humanos. Estes espiritos subterrineos, chama-
dos yakayriti, sio “donos” ou pelo menos intermedidrios entre os humanos e
quase todos os recursos encontrados na natureza. J4 que controlam os recur-
sos naturais, os Enawene-Nawe dependem desses espiritos paraa produgao de
alimentos e, portanto, a reprodugo da vida social. Por outro lado, se os Ena-
wene-Nawe ndo alimentam esses espiritos, eles ficam tao furiosos que sao ca-
pazes de matar todos com doenga. A mitologia Enawene-Nawe est4 repleta de
catdstrofes produzidas no passado por esses espiritos. Assim, a sua relagio com
os humanos ¢ de predagio — uns diriam de extorsio —, em que eles, como os
yerupoho entre os Wauja, controlam a produgio ritual e social. Os Enawene-
Nawe, como os Wauja, tém uma vida ritual extremamente elaborada, que en-
volve um conjunto complexo de aerofones/flautas representando os vdrios
clas. Estas sempre sdo tocadas durante os rituais Yzkwa, que duram sete me-
ses. Uma relacio de reciprocidade é estabelecida com os yakayriti durante os
yakwa: os espiritos fornecem quantidades abundantes de peixe moqueado pa-
ra os Enawene-Nawe, enquanto estes retribuem com sal vegetal e outros ali-
mentos (como mingau). Como os espiritos yerupoho dos Wauja, os yakayriti
s30 domesticados durante os rituais (sobre o assunto, ver o filme de Virginia
Valadao, Banquete dos espiritos, 1985).

OS MITOS DE
CRIACAO
DEFINEM QUEM
ESSES GRUPOS

SAO E SUAS
RELACOES
SOCIAIS E
RITUAIS

38

Em contraste com os Wauja e os Enawene-Nawe, tanto os Apurina do alto
rio Purus (com populagdo de aproximadamente 2400 individuos) quanto
os Baniwa do noroeste amazdnico (com populagio de cerca de 4 mil pessoas
em mais de cem aldeias s6 no Brasil) — que fazem parte de um dos maiores
conjuntos de povos de lingua aruak no continente — tém experienciado his-
tdrias de contato relativamente longas e brutais: os Apuring, desde pelo me-
nos a metade do século XIX, especialmente durante ambos os ciclos de bor-
racha, e os Baniwa, desde a metade do século XVIIL, periodo de escravidao
indigena, até o segundo ciclo de borracha. Como se poderia esperar, tais
contatos traumdticos deixaram marcas nas cosmologias Apurina e Baniwa.
Podemos dizer que — e esse ¢ o ponto importante —, em ambos os casos, as
caracteristicas peculiares das formagoes sociorreligiosas particularistas fo-
ram exacerbadas/intensificadas através de suas articulagdes com as circuns-
tAncias histdricas. De qual maneira?

Os mitos cosmogdnicos Apurina comegam com uma destrui¢do cataclis-
mica do mundo, seguido por uma seqiiéncia de episédios envolvendo se-
res Monstruosos contra os quais o herdi Zsura busca se vingar. A vinganca
assim € um tema proeminente em sua cosmogonia. E os Apurin sao hoje
conhecidos por outros povos, e querem ser assim conhecidos, por seu ezhos
guerreiro; em sua histdria de contato, quando nio esta-
vam lutando contra os brancos, faziam guerras entre si,
e o principal motivo para as guerras era vinganga, por
meio de ciclos aparentemente intermindveis de retribui-
¢do entre familias. Assim, havia a predagio na relagao
com os brancos e entre os grupos Apurini. Podemos di-
zer que as circunstincias historicas externas, acopladas
ao ethos guerreiro dos Apurini e como este ¢ definido
nos mitos, intensificaram a predago interna ao extre-
mo. Os Apurina também contam histérias de grandes
migragbes no passado distante, quando seus ancestrais
safram de um lugar de origem ao sul e migraram paraum
lugar onde no existia a morte, a0 norte. Somente um
grupo conseguiu alcancar essa “terra sagrada”, enquanto a maioria dos
Apurina resolveu ficar no meio do caminho, numa terra que eles conhe-
cem hoje como a “terra onde ocorre muitas mortes”.

Voltemos agora a nossa atengio para o caso dos Baniwa da fronteira entre
Brasil,Venezuela e Colombia, entre os quais e sobre os quais tenho pesqui-
sado desde 1976. Aqui podemos ver com mais clareza um modelo dialético
de formag6es sociorreligiosas “particularistas” e “universalistas”. Primeiro, o
principio basico da organiza¢do social Baniwa ¢ a divisio em fratrias (uni-
dade social composta de um conjunto de comunidades que reivindicam a
descendéncia de um grupo agndtico — de irmaos — em comum, que ideal-
mente compartilham o mesmo territdrio, e possuem um patriménio ances-
tral que o distingue de outras unidades semelhantes), cada uma das quais
consistindo num grupo de sibs (unidade social composta de um conjunto
de comunidades locais que reivindicam o mesmo nome coletivo, a descen-
déncia de um ancestral em comum, e um territério ancestral). Os mitos de
criagio definem quem esses grupos sio e as suas relagdes sociais e rituais. Os
sibs s2o localizados em uma série de comunidades locais. A tomada de deci-
soes politicas e as atividades rituais tradicionais acontecem entre as comuni-
dades ou, no mdximo, entre um grupo de comunidades inter-relacionadas
do mesmo sib que moram préximas umas as outras. As relagbes com outros
sibs — particularmente aquelas com quem hd aliangas e casamentos — tipica-
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mente sao marcadas por ambivaléncia: por um lado, a solidariedade para os
afins nos momentos de necessidade; por outro, a trai¢ao (mortes por feiti-
caria), a competi¢do em torno de recursos naturais e outros conflitos. Tradi-
cionalmente, tal ambivaléncia poderia, em principio, ser superada ou pelo
menos gerenciada durante as festas de danga, quando os sibs de fratrias di-
ferentes bebiam e dangavam juntos. As figuras-chave nessa formagao parti-
cularista eram mediadores, tais como os maliiri (geralmente chamados na
Amazonia de “pajés”, responsdveis pela cura das pessoas).

Nessa formago particularista, certos elementos foram intensificados até
um ponto critico, como resultado das articulagées com as circunstincias
histéricas. Durante o segundo ciclo da borracha, marcado por conflitos
violentos entre os Baniwa e os “patroes’, a feitigaria aumentou desmesura-
damente, provocando uma crise interna grave que os mediadores tradicio-
nais ndo conseguiam controlar. Como os Apurin3, a predago internase in-
tensificou como resultado de processos externos. Uma histdria oral que
gravei em julho de 2001 mostra essa tensdo claramente. A narrativa conta
sobre as lutas a0 longo de geragdes entre os profetas Baniwa e os bruxos (in-
dividuos que praticam envenenamento) e feiticeiros (individuos que pra-
ticam sopros fatais). A preocupagio central dos profetas no era como lidar
com a violéncia do homem branco; os profetas sempre o venciam. A preo-
cupagio central era como erradicar a feitigaria e a bruxaria, isto ¢, 0 “mal”
dentro da sociedade Baniwa.

A tradigo profética entre os Baniwa data de, pelo menos, a metade do sécu-
lo XIX e foi precursora do movimento em massa de conversio ao cristianis-
mo evangglico na década de 1950, com o qual veio a competir. Tanto os mo-
vimentos proféticos quanto evanggélicos tém as mesmas raizes na luta contra
a feiticaria e a bruxaria; ambos tinham objetivos semelhantes de implantar
uma utopia social livre da feiticaria. Uma utopia concreta colocada a prova
através da préxis histdrica.

ASFORMACOES SOCIORRELIGIOSAS UNIVERSALISTAS A segunda forma-
¢do sociorreligiosa, que chamo “universalista”, é caracterizada pelos seguintes
elementos: primeiro, a identidade politica e religiosa é construida sobre dis-
tancias sociogeograficas maiores e envolve conceitos universais de identidade
(tais como o “os da nossa lingua’, “o povo Baniwa”). Esses conceitos substi-
tuem a afiliago em grupos de parentes locais. Segundo, autoridades religio-
sas e politicas supralocais (tais como sacerdotes, pastores, profetas, conselhos
de federagoes, organizagoes pan-indigenas) procuram forjar uma efetiva inte-
gracdo de unidades sociais, politicas e religiosas extensas. Terceiro, o acesso a
recursos espirituais e materiais se torna imediato, substituindo a mediagio ca-
racterfstica das formagdes particularistas.

No nivel religioso, as formagbes sociorreligiosas traduzem os trés elementos
mencionados das seguintes maneiras concretas: primeiro, através de fun-
¢oes sacerdotais que tém a ver com o gerenciamento dos mortos e os ances-
trais. Um exemplo disso seria os conjuntos muito longos de cAnticos chama-
dos kalidzamai que os especialistas Baniwa devem entoar durante os ritos de
iniciagdo, em que eles “viajam”, em seus pensamentos, a todos os lugares an-
cestrais conhecidos da terra para sacralizar esses lugares com a musica de
criagio e impedir os mortos de fazerem qualquer mal aos recém-iniciados.
Diferentemente dos maliiri, que sio considerados predadores-jaguares, a
fungio essencial dos rezadores Baniwa ¢ que sabem a litania inteira de luga-
res associados aos ancestrais. Através desse conhecimento canonico, os reza-
dores criam um conceito universal de identidade Baniwa. Ao mesmo tem-
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po em que gerenciam os mortos, eles criam as condigdes pelas quais a socie-
dade se reproduz. Assim, o seu poder transcende os poderes mais restritos
dos predadores-jaguares maliiri.

Segundo, através da fun¢io profética, cuja esséncia é a tendéncia de insta-
lar um regime religioso de “transcendéncia mundana”, tipicamente negan-
do a realidade da morte (ou “predagao”). No meu livro For those unborn
(1998), enfatizei as dimensdes espirituais da escatologia profética, em opo-
si¢do as “explicacbes” caracteristicas das ciéncias sociais de tais fendmenos
em termos politicos, econdmicos ou militares. Mais recentemente, anali-
sei os movimentos em relagio ao tipo de conflitos internos que aqui defini
como formagaes sociorreligiosas particularistas. Especificamente, conflitos
que foram traduzidos em acusagoes de bruxaria, revestidas de significados
mitolégicos e exacerbadas por circunstincias histéricas. Nesses contextos,
as fungdes mediadoras de especialistas religiosos, os maliiri, foram, pode-
mos dizer, “aquecidas’, isto é, expandidas, no sentido de transcender as di-
ferencas locais e as limita¢oes da mortalidade e assim, os profetas ou “sé-
bios” tém surgido. As narrativas indigenas sobre esses movimentos, muitas
vezes, colocam as formagoes particularistas diretamente contra as forma-
¢oes universalistas— porém, sem necessariamente chegar a uma solugio cla-
ra. Isto ¢, os profetas nao resolvem necessariamente o problema da bruxa-
ria. Mas nio é por isso que podemos concluir que os movimentos
proféticos (ou messidnicos ou milenares) “fracassaram”. Argumentar as-
sim, mais uma vez, ignora as lutas histdricas vibrantes das religices indige-
nas na busca de uma solug¢io para os dilemas internos colocados por suas
ontologias e exacerbados por circunstincias histéricas.

A terceira maneira de discernir as formacoes universalistas é nos movimen-
tos de conversao ao protestantismo evangglico e ao pentecostalismo, com o
seu cultismo “imediatista’. De fato, hd pouca pesquisa sobre a recepgao das
formas evanggélicas do cristianismo entre as sociedades indigenas da Amazo-
nia, e quase nenhuma sobre seus impactos nas relagbes humano-natureza. As
obras principais sobre a indigenizago do cristianismo por sociedades indi-
genas amazdnicas s30 os trés volumes que organizei com o titulo Transfor-
mando os deuses (vols. I e 11, publicados em 1999 e 2004; um terceiro volu-
me, em inglés, estd em fase de organizagao).

O Volume II, em particular, com o subtitulo Zgrejas evangélicas, pentecostais
¢ negpentecostais entre os povos indigenas no Brasil, procura situar a expan-
s30 das igrejas fundamentalistas entre as comunidades indigenas dentro de
uma perspectiva mais ampla da expansio histérica do fundamentalismo
cristdo. Para entender as transformagoes nas sociedades indigenas resultan-
tes dos movimentos de conversio, propomos trés hipdteses: em primeiro lu-
gar, que a conversao representa uma reforma moral e politica em que os mo-
vimentos centrifugos das formagbes sociais indigenas sao acentuados pela
sua adesio &s ideologias universalistas cristas, muitas vezes em detrimento
dos movimentos centripetos caracteristicas de formagdes sociais particula-
ristas e localizadas, que enfatizam a diferenciagio interna e o conflito. Em
segundo lugar, a conversao ao cristianismo fundamentalista representa uma
reforma do cotidiano em que certas virtudes (a harmonia) sdo exaltadas en-
quanto prdticas como a retribui¢o por vinganga como maneira de resolver
conflitos internos sao renunciadas, resultando em uma reformulagao da
consciéncia étnica e uma identidade consolidada na sociedade indigena em
questdo. Isto, evidentemente, tem conseqiiéncias para as representagoes que
as sociedades indigenas constroem de si mesmas diante da sociedade no-
indigena. Em terceiro lugar, um aspecto crucial dos movimentos funda-
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mentalistas € a sua capacidade de manter a lealdade (adesio) de seus fiéis e
de transmitir a nova moralidade para as geragbes futuras. Esses movimentos
s30 capazes de se arraigarem entre uma comunidade de fiéis e, nesse sentido,
¢ possivel perguntar se eles seriam transformag6es dos movimentos proféti-
cos do passado, bem como se estariam sujeitos a ciclos de maior ou menor
entusiasmo. Essas questdes estdo no cerne dos doze estudos de caso apresen-
tados no volume II, principalmente de sociedades indigenas nao-amazoni-
cas (Terena, Kaingang, Kaiowd, entre outras).

No caso dos Baniwa, duas tradi¢tes religiosas distintas se desenvolveram co-
mo resultado dos movimentos proféticos desde o século XIX que mostra
uma forte indigeniza¢ao do catolicismo, ao lado de um “aquecimento” do
xamanismo Baniwa, e o movimento evangélico, o qual em grande parte de-
rivou-se da tradigio proféticaembora transformando-a em maneiras funda-
mentais. Duas tradi¢oes religiosas distintas surgiram da mesma fonte essen-
cial e consolidaram-se através do tempo.

Concluindo, espero ter mostrado como uma pesquisa histdrica e compara-
tiva entre povos de uma famlia lingiifstica pode revelar as diversas maneiras
em que as “formagoes sociorreligiosas particularistas e universalistas” desen-
volveram-se no contexto de profundas transformagées oriundas do contato
com a sociedade ndo-indigena. E, assim, a nossa perspectiva tedrica busca
dar conta daarticulagao entre a dinimica interna indigena dessas formagoes
eas maneiras em que as sociedades aruaques tém incorporado os eventos das
suas histdrias.

Robin M. Wright ¢ professor titular de etnologia na Unicamp.

NOTA

1. Estetrabalho foi originalmente apresentado como aula titular para o
grau de titular em etnologia no Departamento de Antropologia, Ins-
tituto de Filosofia e Ciéncias Humanas (IFCH) da Universidade Esta-
dual de Campinas (Unicamp), setembro de 2005. Algumas revisoes
foram feitas no original.
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A ARTE DOS iNDIOS E
A ARTE CONTEMPORANEA

Regina Polo Miiller

pensar sobre a arte nas sociedades indigenas pode
ser situado no cendrio da arte contemporanea,
quando se toma particularmente alguns de seus as-
pectos, como o movimento de ruptura dos sistemas

de hébitos que a arte conceitual e a arte da perfor-
mance instauraram, as tentativas de reflexdo sobre questoes sociais
que as artes contemporaneas realizam e as fung¢des que assumiram
nas definicoes de identidade, transculturalmente e intercultural-
mente. Vemos, nos dias de hoje, artistas fazendo incursées no meio
social, seja mapeando sua realidade, seja produzindo a partir de sua
relacio com ela. Vimos, enfim, no século XX, a arte tomar a cultura
toda como referéncia, quando antes e a partir da Renascenga existia
como campo separado da mesma.

Aqui, serio realizadas algumas aproximacdes entre linguagens e
conceitos da produgao da arte contemporinea e das artes indige-
nas, na atualidade, a partir de alguns exemplos, com énfase nos ri-
tuais dos Asurin{ do Xingu, povo tupi-guarani, Terra Indigena
Koatinemo, estado do Pard. Contatados em 1971, sdo atualmente
130 individuos.

Antes de mais nada, dd-se j& como superada a questdo da definicao
de arte e critérios para se definir objetos e demais manifesta¢oes ex-
pressivas como arte no Ambito das culturas indigenas. Entendemos,
para resumir e simplificar um problema complexo, que a busca es-
tética regulada por padrdes e estilos e a natureza provocadora de
processos de conhecimento e reflexividade, presentes nessas mani-
festagdes, permitem aproximd-la da produgio artistica contempo-
rinea ocidental.

Observo, primeiramente, que, como demonstraram outros estudio-
sos (1;2), a arte contemporinea que abandona o estatuto de arte co-
mo “dominio aut6énomo de julgamento humano” e como “um fim
em si mesmo”, plasmado da Renascenga ao Iluminismo, dirige seu
interesse as prdticas artisticas de sociedades indigenas por seu card-
ter integrado nos diversos dominios da vida social e sua natureza
multipla, ativa, participante e coletiva.

A nogao de agéncia (3), a partir da qual se entende que nas artes in-
digenas, objetos e demais manifestagdes expressivas sio mais para
provocarem estados e processos de conhecimento e reflexividade
bem como transformagdes sociais ou ontoldgicas do que para serem
contempladas, vem mais diretamente auxiliar no estabelecimento
deanalogias com as manifesta¢oes da arte conceitual e daarte da per-
formance e, desse modo, contribuir para explorarmos a idéia de
contemporaneidade na arte indigena.

Por outro lado, os aspectos que privilegio para relacionar ritual e ar-
te da performance sdo a situagio de dialogia e o cardter proces-
sual/experiencial presentes em ambos. Do cardter processual/expe-
riencial, destaco a reflexividade inerente 4 performance em geral
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(“cultural”, nos termos de Singer, 4) para cotejd-la a prética reflexi-
va definidora, por exemplo, do “programa ambiental” de Hélio Oi-
ticica. Segundo Favaretto (5), “(...) o ambiental é uma prdtica refle-
xiva; estrutura-se como retérica (da acio e do movimento),
aproximando-se dos relatos e dos mitos. As operagoes ambientais
evidenciam a produg¢ao como significativa: nao o constituido, o pro-
cesso de constitui¢ao, dessublimando-se as experiéncias” (p.128; 5).
A participagio como elemento desse processo fundamental de cons-
titui¢ao do significado remete & concepgao do artista tal como colo-
cada por Favaretto a respeito das propostas de Oitica, segundo a qual
ndo ¢ ele um “criador de objetos para a contemplagio... se torna um
motivador para a criagdo... Esse deslocamento aponta para uma no-
va inscri¢ao do estético: a arte como intervencao cultural. Seu campo
deagionio éosistemadearte, masa visiondria atividade coletiva que
intercepta subjetividade e significa¢ao social. A anti-arte, entendida
como série de proposi¢oes para a criagao, tem, pois, como principio
a participacao” (p.124; 5).

Poder-se-ia pensar, a partir desse exemplo comparativo, que o
xama assim como o artista sao “motivadores” da “experiéncia
formativa”, seja esta entendida como agao refle-
xiva na avalia¢do da existéncia, seja como inter-
vengio cultural.

No ritual marakd dos Asurini, realizado pelo xama e
outros participantes, homens e mulheres, traz-se &
aldeia através do canto e danga, espiritos e divinda-
des — seres habitantes de diversos planos cdsmicos.
O ritual ¢ expressdo, em todos os atos que desenvol-
ve, do contato {ntimo e 20 mesmo tempo ambiguo,
com esses seres: danga-se com eles, fuma-se junto,
oferece-se a comida, mas também se mantém com
relagdo a eles, 0 mesmo comportamento que se tem
com a presa animal, tentando-se pegd-la agressiva-
mente. Os ruidos que o xama faz, seus gestos de pegar algo no ar, seus
gemidos dentro da tukaia (cabana de folhas para onde sao atraidos os
espiritos), demonstram essa relagao de conflito. Essa experiéncia de
intimidade com os espiritos é vivida pelo xam3, seus assistentes e mu-
lheres jovens que cantam e dangam, acompanhando-o. A maneira
pela qual a danga se realiza manifesta essa participagao conjunta do
contato com os espiritos: todos os corpos se tocando, um abracado ao
outro, e, quando hd duas filas, o assistente abraga-se numa cantora
com uma mao e, com a outra, toca o corpo do xama, a sua frente. Se,
de um lado, estd presente uma legido de espiritos (sao vdrios os que
vém a cabana twkaia), de outro, os humanos também participam co-
letivamente, num bloco de corpos, marcando sua “humanidade” co-
mum. E dangando em grupo em frente & cabana, opoem-se a eles que
estao af hospedados.

O contato entre humanos e espiritos realiza-se, mas éameacador. H4
conflito e ambigiiidade nas relagoes entre espiritos e humanos. Para
os demais humanos, nao-xamas, a participagio no ritual é perigosa,
mas inevitdvel: a participa¢io do assistente e das jovens dancarinas
realiza a comunhao humanos-espiritos.

Estamos tratando aqui de uma nog¢ao fundamental na cosmologia
Asurin{ paraa compreensio dos seres e do préprio pensamento so-

HA CONFLITO E
AMBIGUIDADE
NAS RELACOES

ENTRE
ESPIRITOS E
HUMANOS
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bre universo: a concomitancia de planos césmicos, isto é, hd pla-
nos concomitantes de existéncia dos seres. Essa concomitincia é
vivenciada pelo xama Asurin{ que se metamorfoseia em um ser so-
brenatural, tornando-se um deles. Ao mesmo tempo, permanece
humano, ambivaléncia que, como vimos, se encontra na agao ri-
tual. Por meio da metamorfose do xama, organizam-se relagées en-
tre humanos e espiritos, isto ¢, entre seres diferentes, principio
ordenador da sociedade, garantindo-se nessa agao a operacionali-
zagao desse principio estruturante da sociedade. Nessa a¢ao, a pré-
pria relagdo entre o performer e o espectador (os demais membros
do grupo, entre eles os que assistem e os que participam da perfor-
mance) faz parte da significagio.

Entendo quea reflexdo sobre a experiéncia ritual é esclarecedora de
outras experiéncias com cardter de “drama pldstico”, experiéncia
sensivel que se fundamenta na ética e na estética constituindo-se
modelo para a crenga ou, ainda segundo o mesmo autor dessa de-
fini¢do, “conteddos simbdlicos que incorporam ethos e eidos” (6).
Esta defini¢do, a meu ver, se aplica tanto a rituais indigenas quan-
to & forma contemporénea ocidental de experiéncia artistica, a ar-
te da performance, pois assim como o ritual atua-
liza contetidos cosmoldgicos estruturantes da
sociedade, por meios estéticos de representagio, a
performance artistica, igualmente por meios esté-
ticos, atualiza contetidos do universo individual
do artista em sua relagao com o meio.
Daantropologia da performance, tomo outras refe-
réncias tedricas para dar continuidade s compara-
¢oes. De acordo com Turner (7), o ritual indigena
pode ser compreendido como o modo pelo qual um
complexo de agoes performdticas e meios de comu-
nicagdo sensorial, visual e sonora, de grande varia-
bilidade, faz emergir significados que permitem o
exercicio da reflexividade sobre a experiéncia social, a “parede de es-
pelhos” a que se refere Turner. A dimensao estética do ritual se en-
contra, deste ponto de vista, no entendimento de que sua relagio
com um sistema social ou configuragio cultural nao é de meramen-
te refleti-los ou expressd-los, unidirecionalmente, mas sim de reci-
procidade e reflexividade. A grande variabilidade de agao e de meios
de comunicagio produzem um conjunto de mensagens sutilmente
varidveis, resultando numa “parede de espelhos-espelhos mdgicos,
cada qual interpretando bem como refletindo as imagens lancadas
nela, e emitidas de um para outro” (p. 24; 7).

Da perspectiva da antropologia da performance, acrescento ainda o
cardter lddico que o ritual e a arte da performance compartilham.
Em ambos, a agao e a expressao corporal tomam a cena, o “meio tor-
na-se a mensagem’ mas ¢, 20 mesmo tempo, o agente transforma-
dor. Assim ocorre com o estado de transe do xam3, resultado da dan-
cae canto (respiragao e movimento), cuja forma estética presentifica
o ser metamoforseado, bem como com a incorporagao de persona-
gens miticos no ritual cosmogodnico. Ao lado da fisicalidade consti-
tutiva da performance, esta mesma forma é o simulacro do eu, a ex-
periéncia de que elementos que s3o 70t me se tornem e sem perder
sua 70t me-ness. A maneira pela qual “eu” e “ndo-eu”, o perfomer e a



CULTURA

INDIGENA/ARTIGOS

coisa a ser performada, sdo transformados em “ndo...n20-eu” é atra-
vés do laboratério/ensaio/ processo ritual. Este processo ocorre num
tempo/espago liminar e no modo subjuntivo” (p.112; 8).

Podemos dizer que nos rituais xamanisticos dos Asurini do Xingu, o
movimento do corpo esteticamente organizado, a danga, conforma
— dd forma — a manifesta¢io da personagem (o espirito presente)
bem como as a¢bes dos demais personagens da trama césmica, fun-
dada na relagio de alteridade. Deste trinsito entre planos e da troca
entre seres depende a ordem do cosmo, a sua reprodugio e, conse-
quentemente, a sobrevivéncia dos humanos.

No ritual cosmogdnico das flautas 7ié, os personagens incorpora-
dos na agio performdtica, desenvolvida pelas dancas e ceriménias,
s30 0 morto e o matador, dos scripts dos mitos de origem. Os toca-
dores desempenham a fun¢io de executar a musica (tocando e dan-
cando) que, juntamente com o choro ritual, afastam os mortos para
sempre da vida dos vivos, garantindo a ordem césmica de separagao
e convivéncia entre seres diferentes.

O cortejo liderado pelo personagem/papel ritual do Kavara, tocador
de flauta, que se inicia na casa dos visitantes tocadores de flauta, di-
rige-se  casa comunal e retorna  casa dos visitantes, pode ser inter-
pretado como a transmutagio simbdlica do guerreiro (o matador)
para o representante do morto (o sobrevivente Kavara), sintetizan-
do, na agio performdtica, um principio da cosmologia e ontologia
Asurin{. O guerreiro ¢ o outro lado da moeda: no ritual, o guerreiro
é tatuado e 0 morto é chorado. A tatuagem separa substancialmente
o matador da vitima, com a extragdo do sangue de seu corpo e o cho-
ro ritual sobre a sepultura, separa cosmicamente o morto e o vivo. A
agdo ritual — cortejos, dangas e ritos cerimoniais — que se desenvolve
entre a casa comunal e a casa dos visitantes realiza, de um lado, a pas-
sagem entre esferas cosmicas e estados ontolégicos e, de outro, esta-
belece relagoes entre estes niveis: vivos e mortos, humanos e espiri-
tos, Asurin{ atuais e ancestrais.

Entendidos como manifestages artisticas, os rituais constituem ex-
periéncias estéticas através das quais essa sociedade realiza a forma-
¢ao dos individuos, a transmissao de saberes, o conhecimento da
cosmologia e a possibilidade de se vivenciar a existéncia em diferen-
tes planos do cosmo.

Como “performance cultural”, os rituais aqui descritos constituem
performances cénicas esteticamente estruturadas — incluindo meios
n3o linguisticos como a musica, adanga, aarte teatral e as artes visuais
— através das quais contetddos dados da cultura (nogoes e valores), a
tradi¢ao ou o passado sdo reelaborados, numa “(...) avaliagao do mo-
do pelo qual a sociedade lida com a histéria” (4).

Regina Polo Miiller é antropdloga com pds-doutoramento no Departamento de Perfor-
mance Studies da Universidade de Nova York, livre-docente em antropologia da danga pe-
la Universidade Estadual de Campinas. Foi curadora da exposicao “Brésil indien, les arts
des amérindiens du Brésil” no Ano do Brasil na Franca, em 2005, Paris, e curadora asso-
ciada da Mostra do Redescobrimento, Médulo “Artes Indigenas”, em 2000, Sio Paulo.
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TORE E JUREMA:
EMBLEMAS INDIGENAS
NO NORDESTE DO BRASIL

Rodrigo de Azeredo Griinewald

oré e jurema so os dois principais {cones da india-
nidade nordestina. S3o elementos culturais que,
embora nio exclusivos das sociedades indigenas,
codificam a autoctonia dos {ndios da regiao Nor-
deste do Brasil. O toré é uma tradi¢io indigena de
dificil demonstragao substantiva por conta da variagiao seméntica e
das diversas formas de suas realizagoes prdticas entre as sociedades
indigenas e fora delas (1). Trata-se, a principio, de uma danga ri-
tual que consagra o grupo étnico. Nao se pode, além disso, preci-
sar uma origem do termo e até do ritual do toré pela auséncia de
narrativas coloniais a seu respeito. O toré ganha visibilidade (e a re-
levancia atual) a partir de um processo social que
se inicia na primeira metade do século XX. Hoje,
o toré estd inclusive totalmente incorporado ao
movimento indigena no Nordeste como forma de
expressao politica.
A jurema, por seu turno, pode ser uma planta,
uma bebida e uma entidade. De fato h4 uma sé-
rie de espécies boténicas referidas como jurema. A
Mimosa tenuiflora (Willd). Poir ¢ uma das que
mais chamam a atengio pela alta concentragio de
N-N-dimetiltriptamina (DMT) que apresenta.
Isto ¢, uma substincia capaz de promover inten-
sas alteracdes de consciéncia e percepcio. Das cas-
cas das rafzes dessas plantas sdo elaboradas beberagens usadas ri-
tualmente por grande nimero de sociedades indigenas no
Nordeste. Os grupos indigenas que nao usam essa bebida fazem
referéncia constante 2 planta como dotada de forcas mdgicas ou
césmicas que sdo cultuadas ou, pelo menos, reconhecidas enquan-
to portadoras de influéncias oriundas das matas nativas. H4, por
fim, a idéia de que jurema ¢ uma entidade, uma personificagao es-
piritual das citadas forcas das florestas brasileiras. Este tltimo sen-
tido ¢ mais préprio as religices afro-amerindias (ou afro-brasilei-
ras), que substituiram a planta bebida por uma representacao de
forgas nativas.
Jurema e toré sdo, portanto, elementos sagrados e, apesar de sua
difusdo ritual ou simbdlica em contextos nao-indigenas, eles sao
sempre marcadores nativos que indicam, afirmam e delimitam a
presenga (inclusive espiritual) indigena na sociedade brasileira.
Nos rituais das religices brasileiras onde existem torés, estes sao
sempre um espago indigena. Do mesmo modo com relagdo a ju-
rema. Claro que existem outras entidades e outros espagos indige-
nas nessas religiées, mas o importante aqui é que eles sao tradigdes
e simbolos que sdo atualizados pelos préprios grupos indigenas.
Examinemos entdo esse amplo contexto.

PARAMETROS
DEFINIDORES
DA
INDIANIDADE

SAO FRUTO DE
PROCESSO
INTERNO DE
AUTODEFINICAO
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0S INDIOS DO NORDESTE O Nordeste etnoldgico pode ser referido
com uma 4rea de colonizagio antiga do Brasil. Logo no século XVI,
a monocultura canavieira se desenvolveu no litoral da regio e, em
seguida, registra-se a introdugo e o desenvolvimento da criagao de
gado no interior. Aliadas ao sistema de doagao de sesmarias, essas ex-
periéncias colonizadoras tiveram, como principal objetivo, a ocupa-
¢ao efetiva da terra. Para tanto, entre o rio Sao Francisco até a Serra
doIbiapaba (CE), estabeleceu-se, no inicio do século XVII, as “guer-
ras justas” contra os “Indios de corso”, isto é, aqueles que assaltavam
fazendas de gado, engenhos de agticar e outras unidades de produ-
¢ao (pp.30-31; 2).

Jd entre a segunda metade do século XVII e a primeira do XVIII, re-
gistra-se o estabelecimento das missoes religiosas que buscavam in-
corporar os indigenas ao Estado colonial portugués. Seus aldeamen-
tos, de fato, se propunham nio apenas 4 conversio do “gentio” ao
cristianismo, mas 2 assimilacio dessa gente as unidades coloniais e
seu modo de vida — inclusive através de farta miscigenagio. Porém,
ainda no século XVIII as missoes jesuitas foram extintas e foi criado
(e também extinto) o Diretério dos Indios, que igualmente visava a
integragdo dos indios & sociedade colonial. A partir
da extingao deste, a regido ficou entregue a criado-
res de gado e agricultores que procuraram consoli-
dar suas posses sobre as terras. Apesar da agio de al-
gumas missdes franciscanas ainda no inicio do
século XIX, as “guerras indigenas” prolongaram-se
— mesmo que modesta, mas eficazmente — durante
o periodo colonial. Tanto que “ao final do século
XIX j4 ndo se falava mais em povos e culturas indi-
genas no Nordeste” (p.24; 3).

Na passagem do século XIX para o XX, as idéias de
“progresso” e de “civilizagao” forneceram a tonica
para a agdo indigenista. Em 1910, foi fundado o
Servigo de Prote¢io ao [ndio (SPI) marcado ideologicamente pelas
“idéias dos postos de atracio e dos postos de pacifica¢io para se co-
locar os indios em contato com o civilizado” (4). No Nordeste, a
agdo protecionista se desenvolveu a partir da segunda década do sé-
culo XX, intensificando-se entre os anos 1930 e 1950 de forma a
promover uma recuperagio de parte dos territdrios indigenas na re-
gido através do reconhecimento de etnias autdctones. Semelhantes
processos de “territorializagao” (3) continuam vigorosos nos dias
atuais em quase todos os estados nordestinos e sao levados a efeito a
partir de movimentos de emergéncias étnicas (etnogéneses) elabora-
dos por popula¢ées nativas que reivindicam da atual agéncia indige-
nista — a Fundagdo Nacional do Indio (Funai) — o reconhecimento
deseustatusindigena ea conseqiiente demarcagio dos territérios in-
digenas. Se na década de 1930, trés ou quatro povos indigenas eram
reconhecidos no Nordeste, o nimero atual dos grupos reconhecidos
e/ou solicitando reconhecimento chega aos cinqgiienta.

CULTURA INDIGENA NO NORDESTE Falar de cultura, de uma maneira
geral, para todos esses povos — tanto dos que guardam continuidade
histérica com o perfodo colonial quanto dos de surgimento recente
— parece uma tarefa quase impossivel se pensarmos em termos subs-



CULTURA

INDIGENA/ARTIGOS

tantivos, ou seja, na enumeragao dos modos de vida e dos aspectos
simbdlicos e préticos dessas populagdes. Ao contrdrio do que se per-
cebia nas primeiras sete décadas do século XX, isto é, que as culturas
tipicamente indigenas do Nordeste estavam cedendo lugar a uma
cultura regional e que tais popula¢oes tendiam 2 assimilagio ou 2 in-
tegragdo plena 4 vida (sociocultural) brasileira, o que se assinala
atualmente ¢ um conjunto de processos de revigoramento das cul-
turas especificas desses povos. Culturas estas que ficaram mais evi-
dentes nas etnografias indigenas nordestinas a partir dos anos 1980
por conta de sua relevincia para os processos politicos de afirmacao
étnica dessas comunidades. Dentre toda a diversidade sociocultural
encontrada em tais processos, achar uma unidade (um ponto de
convergéncia) na conformagio/composi¢ao cultural desses grupos
talvez seja uma maneira de sintetizar o ndcleo cultural que caracte-
riza a indianidade na regido Nordeste do Brasil. Para tanto, vale re-
tomar a histéria do perfodo recente de contato dos nativos com as
agéncias governamentais incumbidas de atestar suas indianidades e
promover a criagdo dos territdrios indigenas brasileiros.

Se a Constitui¢ao de 1988 considera como indigena as sociedades
que “por suas categorias e circuitos de interagdo dis-
tinguem-se da sociedade nacional” e cujos mem-
bros se concebem como “descendentes de popula-
¢do de origem pré-colombiana” (p.177; 5), esses
parimetros definidores da indianidade sdo fruto de
um processo interno de autodefinicio (idem) e,
conseqiientemente, o reconhecimento dessas co-
munidades deve operar com um processo cognosci-
tivo que penetra nas malhas costuradas por um gru-
po social que se funda como indigena. Contudo, nio
era essa a interpretagao que o antigo SPI tinha para
o reconhecimento dos indigenas numa regio onde
aaculturacio eamistura haviam criado as figuras do
“caboclo” ou do “remanescente indigena”. Baseado no exemplo dos
Fulni-6, que, na contramio da assimilago, sustentavam a lingua na-
tiva e um perfodo de reclusao ritual (ouricuri), onde dangavam um
“toré verdadeiro”, o inspetor do SPI no Nordeste passou a requerer,
na primeira metade do século XX, a exibi¢io da danca do toré para se
atestar a indianidade dos indios no Nordeste (6). Esta prética cultu-
ral passou, assim, a circular ideologicamente como sinal diacritico
dessa ampla indianidade e, até hoje, é ensinada de grupos reconheci-
dosagrupos que pleiteiam reconhecimento indigena em todo o Nor-
deste. Mesmo grupos que apresentavam outras manifestagoes cultu-
rais (outras dangas) incorporam o toré (ou a retérica do toré) como
padrio de etnicidade.

E verdade que outros elementos rituais, como o ouricuri ou os
praids, sao igualmente importantes (e emblemdticas) manifestagoes
culturais indigenas. Reesink (7) tentou um esbogo para marcar a
presenga/distribui¢do desses trés rituais indigenas que marcariam a
indianidade nordestina, apontando o caminho do sagrado para es-
tabelecé-los. Embora alguns grupos se distingam pela posse desses
dois dltimos rituais, eles também apresentam torés, que podem ser
desempenhados emblematicamente em situagdes politicas ou de
contatos culturais variados.

E EVIDENTE NA
CONFIGURACAO
CULTURAL DOS
iNDIOS DO

NORDESTE A
POSSE DE UM
SiMBOLO COMUM
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Um ponto, portanto, que se torna logo evidente na configuragao
cultural emblemdtica dos indios do Nordeste ¢ a posse de um sim-
bolo comum, o compartilhar de uma ideologia expressa ritualmen-
te que, embora com contetidos e formatos alterados entre muitas
dessas comunidades, é recorrente ao informar (e constituir) a india-
nidade nordestina.

O toré, dessa forma, vem promovendo o referencial da autoctonia
nordestina e vale ser apreendido de forma processual porque é justa-
mente a sua dindmica dentro dos e entre os grupos étnicos que vem
ordenando a vida indigena no Nordeste (p.29; 1).

Assim, nio apenas a cldssica nogao de “fronteiras étnicas” (8) é im-
portante para a delimitagdo desses grupos indigenas, mas, em ter-
mos culturais, deve-se ressaltar a evidente dinamicidade espacial e
temporal da cultura, uma vez que as formas culturais encontradas
nessas fronteiras nio estdo enclausuradas, mas em fluxo que as faz
moldar novos e remoldar antigos grupos indigenas na regio.

De forma semelhante, podemos considerar a jurema. Muitos dos in-
digenas nordestinos foram aldeados por missiondrios ou simples-
mente aculturados e até assimilados. Assim, deixaram seus rituais
antigos por um periodo, deixando igualmente de
beber a jurema. Esta, por conta do sincretismo de
elementos entre sistemas de crencas brasileiros, aca-
ba ganhando um novo status: o de um simbolo (uma
representacdo) para o plano espiritual, das matas na-
tivas brasileiras e de sua gente autéctone.

Quando os torés foram resgatados ou criados entre
os grupos indigenas do Nordeste, a bebida da jurema
voltou a se fazer presente em muitos desses grupos.
Se vérios deles, entretanto, nao bebem dessa bebida,
exaltam, em suas cang6es, invocagoes etc, a jurema
(simbolo) como alicerce de sua autoctonia (¢f: 9).
Assim, esses dois elementos culturais sagrados sao
fundamentos da indianidade nordestina, pois sao gerais aos grupos.
Certo que de maneiras variadas, mas encontram-se presentes em to-
dos eles e si0 emblemas do ser indio, pois entendidos pelos indige-
nas como o que os sacraliza enquanto etnias nordestinas. Claro que
muitos outros elementos de cultura poderiam ser lembrados como
comuns aos indios nordestinos, tais como alguns aspectos de suas re-
lagoes produtivas com a natureza. Mas tais elementos nio sao gene-
ricamente apontados como fundamentos de suas etnicidades, sacra-
lizadas nos mistérios da jurema e dos torés.

Haveria ainda que se considerar aspectos culturais impostos aos {n-
dios pelas agéncias indigenistas em termos de sua organizagdo social
e politica. O “regime tutelar” (10) estabeleceu um modo de ser carac-
terfstico para todos os grupos indigenas assistidos pela agéncia indi-
genista que, em termos administrativos, caracteriza uma indianida-
deimposta pelo Estado. Esse modo de ser caracteristico dos indigenas
sob administragdo tutelar, contudo, nao é referido pelos indios como
emblemas que os torna indios, mas como um aparato necessario de-
corrente do fato de ser indio no Brasil.

0S PARAMETROS DA AUTOCTONIA Por fim, se a formagio etnoldgi-

ca do Nordeste se d4 por entre descontinuidades histéricas, com
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processos de desaparecimento e ressurgimento de grupos indige-
nas entre o perfodo colonial e os dias atuais, a afirma¢ao contem-
poranea das etnicidades na regido funda-se (ou justifica-se), em
termos culturais, a partir da relagao emblemdtica que tais popula-
¢oes alegam manter com a prética do toré ou com relagdo  repre-
sentagdo da jurema. Contra a ilusdo histérica da autoctonia, esta-
belece-se a realidade autéctone por meio da vinculagdo a essas
representagdes sagradas.

Rodrigo de Azeredo Griinewald é professor de antropologia do Programa de Pés-Gra-
duagio em Ciéncias Sociais da Unidade Académica de Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Campina Grande (UFCG).
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A PRESENCA DO INVISIiVEL NA
VIDA COTIDIANA E RITUAL DOS
POVOS INDIGENAS DO OIAPOQUE:
O CONTEXTO DE UMA EXPOSICAO

Lux Vidal

As exposigoes constituem poderosos instrumentos de comunicagio. As
pessoas visitam exposigoes para aprmder, se divertir, para se inspirar
e sonhar ou ainda porque julgam que os museus possuem algo a
oferecer que ndo pode ser encontrado em nenhum outro lugar’.

Lucia Hussak van Velthem (1)

0S POVOS INDIGENAS DO OIAPOQUE, PROTAGONISTAS DESSA EXPO-
SICAO Os povos indigenas do extremo norte do Amapd, habitantes
da bacia do rio Uagd e do baixo curso do rio Oiapoque — Karipuna,
Palikur, Galibi-Marworno e Galibi-Kali’'na — sao o resultado de v4-
rias migracoes e fusdes antigas e mais recentes. Sao portadores de tra-
digoes culturais heterogéneas, histdrias de contato e trajetdrias dife-
renciadas, assim como suas linguas e religioes.

Mesmo assim esses povos tém conseguido conviver e construir, ao
longo do tempo, um espago de interlocugio, especialmente hoje, pe-
lo viés das Assembléias Gerais e da Associagao dos Povos Indigenas
do Oiapoque, que congrega as quatro etnias.

Os quatro povos somam uma populagdo de 5 mil indios distribui-
dos em intimeras aldeias e localidades, nas Terras Indigenas Uac,
Galibi e Jumina. Estas terras indigenas, demarcadas e homologadas,
configuram uma grande drea continua, cortadaa oeste pela BR-156,
que liga Macapd a Oiapoque , no estado do Amap4.

A paisagem tipica da regido ¢ de savana alagada, banhada por trés
grandes rios, o Uag¢d, o Urucaud e o Curipi, além de intimeros
afluentes, lagos e igarapés. O rio Oiapoque delimita a fronteira en-
tre o Brasil e a Guiana Francesa.

A oestedaTerraIndigena, umarica cobertura de floresta tropical que
vaiao encontro das montanhas de Tumucumaque; a leste, o rio Cas-
siporé, o Cabo Orange e 0 oceano Atlintico. Muitas aves, das mais
diversas espécies, povoam a regido.

Entre os rios, destacam-se algumas elevagdes como as montanhas
Cajari, Tipok e Carupina, referéncias fisica e cosmoldgica para os ha-
bitantes da regido.

As aldeias e as rocas ocupam diferentes ilhas, zi/é em patod, ou tesos,
em portugués da regido. A alimentagio é basicamente constituida de
farinha de mandioca e uma grande variedade de peixes.

Segundo as narrativas indigenas, toda essa paisagem ¢ habitada por
seres humanos, animais e vegetais e seres do “outro mundo”, em
continuo processo de negociagio e metamorfose, especialmente
pela intermediacio dos pajés, que entram em contato com os ka-
rudna dos bichos e encantados, praticam as curas e realizam o ritual
indigena do Turé.

Um mundo predominantemente aqudtico, cuja cosmologia privile-
gia os seres sobrenaturais que habitam o fundo das dguas. Regido que
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antigos viajantes cartégrafos denominavam o pays sous l'eau, pei dba
dji lo, em patod.

Poliglota, boa parte da populagio indigena do Oiapoque se comuni-
ca em vdrios idiomas: portugués e patod ou kheoul (lingua franca re-
gional e idioma nativo dos Karipuna e Galibi-Marworno); os Palikur
e Galibi-Kali’na falam suas respectivas linguas, nas aldeias. Alguns in-
dios também sabem se comunicar em francés.

Apesar das diferencas, prevalece uma visivel semelhanca e solidarie-
dade entre esses povos por compartilhar um mesmo territério, vi-
venciar uma situagao geopolitica comum, por manter e reativar re-
lagoes de parentesco e ajuda mutua, assim como lutar unidos pela
terra, satide, educacio, infra-estrutura, trabalho e recursos. E, espe-
cialmente, por compartilhar uma cosmologia especifica, indigena,
Carib, Aruak, Tupi, mas também crista, um aspecto marcante, mas
pouco reconhecido até recentemente, algo que os préprios indios da
regido definem como “nosso sistema’.

Na exposi¢ao “A presenca do invisivel —vida cotidiana e ritual entre os
povosindigenas do Oiapoque”, inaugurada em maio de 2007 no Mu-
seu do Indio, Rio de Janeiro, ressaltou-se os aspectos de origem indi-
gena, pelo desejo dos préprios indios e pela consciéncia que hoje pos-
suem do valor de um patriménio cultural tradicional historicamente
construido, especifico, apesar de heterogéneo e que poderia, se no re-
novado e fortalecido, vir a desaparecer.

Vdrios projetos de resgate e fortalecimento cultural, nestes tltimos
anos, desenvolvidos pela Associagao dos Povos Indigenas do Oiapo-
que junto aos mestres-artesaos e artesas, nas suas respectivas aldeias,
tém incentivado essa valorizagdo cultural, especialmente frente aos
nio-indios, que muitas vezes consideram os povos indigenas do Oia-
poque como “muito aculturados”, sem a oportunidade de conhecer
sua rica cosmologia, seus saberes sobre o meio ambiente e sua bela
produgio artistica e estética.

0 MUSEU KUAHI Em 1998, os povos indigenas da regido propuseram
ao governo do Amapd a criagao de um museu na cidade de Oiapoque,
cuja destinagio seria reunir os artefatos, saberes e conhecimentos in-
digenas, devidamente documentados. Um museu regional, mantido
pelo estado do Amap4, mas cuja gestao caberiaaos indios, devidamen-
te capacitados. Um museu para dar visibilidade e dignidade as mani-
festages culturais indigenas e, essencialmente, um centro de preser-
vacio da memodria, de documentagao e de pesquisa para os indios,
cada vez mais interessados em gerir seu préprio patriménio cultural.
Através da exposigio no Museu do Indio, que mostra aspectos im-
portantes da vida cotidiana e ritual dos povos do Baixo Oiapoque,
especialmente pelas transposi¢oes materiais, musicais e grdficas de
uma cosmologia rica e complexa, os indios esperam também apoio
as atividades do Museu dos Povos Indigenas do Oiapoque — Kuahi.
Kuahi é 0 nome de um pequeno peixe, pacuzinho, e de um padrao
gréfico geométrico, em forma de losango, motivo decorativo predi-
leto, aplicado em intimeros objetos.

AEXPOSICAO O conceito geral da exposi¢do é apresentar, em duas sa-
las, a cada extremo do espago museogréfico, duas importantes insta-
lagoes, centros de atividades fundamentais para os povos indigenas.
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De um lado, o espago do lakuh (o pdtio), onde é realizado o ritual do
Turé, ede outro, a casa, onde se realizam, além das atividades domés-
ticas, a prética de curas tradicionais. Os dois espagos estao relaciona-
dos ao mundo invisivel pela presenca do xama ou pajé e da ativida-
de xaménica ou pajelanca. No /zkuh, o espago mais valorizado
museograficamente, por ser puiblico, é realizado o ritual do Turé em
homenagem e agradecimento aos karuina, espiritos amigos e auxi-
liares do xama, pelas curas concedidas ao longo do ano aos seus se-
guidores e clientes.

Na casa, aqui uma casa de xama, além de toda a tralha doméstica, hd
o espago reservado a 7ucai, onde o xama, com o auxilio de seus ka-
rudna, realiza as curas.

Na casa hd também um altar doméstico com santinhos protetores do
lar e também das aldeias quando expostos na capela, ao lado de arte-
fatos indigenas e da bandeira do Divino. Acredita-se que os santos
sdo capazes de conceder curas pela mediagio de rezas e sopros com
ramalhetes de ervas medicinais, ladainhas, s vezes em latim, e festas
religiosas em sua homenagem.

Os espacos entre essas duas instalagdes mostra os objetos mais signi-
ficativos, relacionados ao Turé, como a sala dos renomados chapéus,
plumaj em patois, e ornamentos corporais, as esculturas de aves e bi-
chos, cujos espiritos aparecem no Turé, as marcas e grafismos sem-
pre sonhados pelos xamas, as armas de guerra que aparecem nas nar-
rativas herdicas, os maracds, clarinetes e instrumentos musicais, cujo
som atrai os seres sobrenaturais, e os potes de cerdmica para o prepa-
ro e consumo da bebida ritual, o caxiri. Cuias gravadas com marcas,
icones do mundo da natureza ou desenhos relativos & cosmologia e
vida cotidiana.

Uma atengio especial foi dada & astronomia indigena, destacando a
Anaconda celeste e as Pléiades, todas relacionadas ao ciclo anual das
chuvas e & renovagao dos seres da natureza, animais e vegetais, sem-
pre pela mediagao do xama.

H4 uma sala reservada 4 apresentagao dos projetos culturais e am-
bientais sendo desenvolvidos na regido. Também sio mostrados os
projetos de infraestrutura do estado, a pavimentagao da BR-156 e a
constru¢ao de umalinha de transmissao de energia elétrica e seus im-
pactos sobre as Terras Indigenas.

Uma importante cole¢o de pegas dos povos indigenas do Oiapo-
que foi adquirida pelo Museu do Indio, primeira colegio comple-
ta e representativa desses povos. Ao lado dessas pegas contempora-
neas sa0 expostas pegas mais antigas, do préprio acervo do Museu
do Indio. A aquisi¢io das pegas ¢ um estimulo A produgio artisti-
ca e possibilita dar visibilidade, em um ambiente museogrifico, a
parte da produgio resultante das oficinas dos projetos de fortaleci-
mento cultural.

A realizagao dessa exposicao serd, para os indios do Oiapoque, uma
oportunidade de divulgar seu modo de vida e terd um cardter de ex-
periéncia e aprendizado, tanto para o gerenciamento do Museu dos
Povos Indigenas, em Oiapoque, como para a formagao de pesquisa-
dores indigenas interessados em gerir seu préprio patriménio cultu-
ral e ambiental. Promoverd ainda uma reflexao acerca da transmis-
s30 e transformagdo de suas préticas e conhecimentos.

Essa exposi¢ao, ao expressar diversas dimensoes da cultura indigena, é
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uma oportunidade de divulgar, fora do estado do Amapd, o modo de
ser e as expressoes materiais e imateriais dos povos indigenas do Oiapo-
que, ainda pouco conhecidos em outras regides do pais.

Nasua inauguragio, a exposi¢io contou coma participacio de represen-
tantes indigenas, que tiveram a oportunidade de apresentar o ritual do
Turéeacompanhar o processo de organizagio de um grande evento, que
terd por intuito mostrar a relagio muito estreita entre os conhecimentos
do ecossistema, a cosmologia e a mitologia indigenas e as produgoes ar-
tisticas e estéticas. Tudo o que expressa essa continua “artisticidade” na
cerdmica, nos grafismos sonhados pelo xama, nas marcas das cuias, na
plumdria e ornamentagao ritual, nos instrumentos musicais, nos gran-
des bancos e mastros esculpidos e na cestaria, objetos todos utilizados
nos rituais, objetos visivelis, tangfveis de uma realidade que também exis-
te em uma outra dimensao, no invisfvel.

Lux Vidal é antropdloga e pesquisadora do Departamento de Antropologia da Universi-
dade de Sdo Paulo (USP) e secretdria do Instituto de Pesquisa ¢ Formagio em Educagio
Indigena (Iepe).
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JOGOS INDIGENAS,
REAI.IZAGOES URBANAS
E CONSTRUCOES MIMETICAS

Maria Beatriz Rocha Ferreira
Manuel Hernandez

Vera Regina Toledo Camargo
Olga Rodrigues Von Simson

INTRODUGAO Os jogos indigenas na cidade representam novas for-
mas de celebrar, de jogar, de transpor obstdculos, de superar sem a
competitividade intensa que muitas vezes observamos no esporte.
Esses eventos, considerados de massa, constituem campos intrigan-
tes de pesquisas, com implicagdes interdisciplinares socioantropol6-
gicas e da educagio fisica. Representam locais e momentos aonde se
observam aalteridade, as diferencas, as aproximacoes, as rivalidades,
as cooperagoes, as disputas, as trocas, as visibilidades e muito mais.
Locais de convivéncia de saberes ancestrais e contemporaneos sobre
préticas corporais e suas inter-relacoes.

No discurso dos lideres e “atletas” indigenas participantes, esses
eventos representam momentos aonde se pode celebrar, transmitir a
cultura, estabelecer trocas, conhecer os parentes, novas formas de se
jogar, dar visibilidade (1). Essas iniciativas nao sao novidades na his-
téria dos indigenas. Se pensarmos, sempre houve iniciativas de guer-
ras, de acordos, de paz e de negociagdes com os “brancos” e entre as
etnias. A novidade é que no cardter “esportivo”, a configura¢io dos
jogos indigenas na cidade tem apenas uma década.

As informacoes trabalhadas neste texto foram obtidas através de (a)
fontes bibliogréficas na perspectiva de conceituagio e mais especifi-
camente nas (b) pesquisas etnogréficas realizadas nos Jogos Esta-
duais de Conceigao do Araguaia (PA), 2006, Campos Novos dos Pa-
resis (MT), 2007, Recife/Olinda (PE), 2007, e a Festa do Indio em
Bertioga (SP), 2004 ¢ 2006. Nestes eventos foram realizadas entre-
vistas com l{deres indigenas que os acompanhavam, “atletas” indige-
nas (termo denominado por eles) no alojamento dos jogos, filma-
gens na drea dos jogos e nos alojamentos.

JOGOS INDIGENAS NA CIDADE Os eventos dos jogos indigenas sdo rea-
lizag6es urbanas. Um campo onde se congregam diferentes conhe-
cimentos e significados socioculturais ancestrais e contemporaneos.
As redes que se formam para tal organizagao tém cardter permanen-
te e tempordrio. Esses jogos sao de 4mbito nacional, denominados
de Jogos dos Povos Indigenas, na 102 edigao, estadual como os Jogos
Indigenas do Pard, na 3° edi¢io e, regional como a Festa do Indioem
Bertioga (SP), na 72 edi¢do ¢ o Jogos Interculturais de Campos No-
vos do Paresi (MT), em sua primeira edigdo.

Diferentes setores da sociedade se envolvem na organizagio dos jo-
gos, a saber: Comité Intertribal Memdria e Ciéncia Indigena (ITC),
governo federal (através dos ministérios dos Esportes, da Educagao
e da Cultura — 4mbito nacional — secretarias de Esporte estaduais
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e/ou municipais — Ambito estadual e municipal), e também univer-
sidades, ONGs, midia. As universidades brasileiras e do exterior (2)
estdo presentes participando com palestras nos féruns, apresentan-
do pesquisas que muitas vezes se desdobram em projetos comuns.
Nesses eventos, mas em locais diferentes, ocorre o Férum Social e a
feira de artesanato indigena.

Fazendo uma retrospectiva do inicio desse movimento, o lider Maria-
no Marcos Terena deixa claro os objetivos que os impulsionaram nes-
ta trajetdria: a idealizagio de eventos “sem doping, sem anabolizan-
tes”, que se possa celebrar com “a alma, com o cora¢ao”, enfim, para
desenvolver um “novo conceito de esporte” (p. 37; 2).

A primeira iniciativa foi levar um indio “flecheiro” nos Jogos Estu-
dantis Abertos (JEBs) em Sao Paulo. E Terena diz: “o indio estava
usando um arco ‘tradicional’, uma metodologia ‘tradicional’ com
um objetivo que ndo era ‘tradicional’..., pois na aldeia ele faz aquilo
para acertar uma ave, uma anta, um peixe no meio do rio”.

A partir desse Jogos Escolares Brasileiros comegou-se a trabalhar o
conceito de Jogos dos Povos Indigenas. Os representantes se reuniram
com o entao ministro do Esporte, Edson Arantes do Nascimento, o
DPelé, e langaram a idéia de se fazer uma Olimpfada.
Marcos Terena diz que se utilizassem o termo “jogos
indigenas” na época poderia dar a conotagio de fute-
bol para os indigenas. E, portanto, optou-se por
Olimpiadas. A primeira experiéncia foi em Anhan-
guera (GO), em 1996, e a partir daf adquiriu-se ex-
periéncia e o formato dos jogos foi modificado. J4 fo-
ram realizados eventos em Guaird (PR), em 1999,
Marab4 (PA), em 2000, Campo Grande (MS), em
2001, Marapani (PA), em 2002, Palmas (TO), em
2003, Porto Seguro (BA), em 2004, Fortaleza (CE),
em 2005, e Recife (PE), em 2007.

““0 IMPORTANTE E CELEBRAR E NAO COMPETIR" Este é o lema propul-
sor dosjogos e que se concretiza a cada evento. O celebrar e ndo o com-
petir vem quase na contramao do imagindrio social do esporte, pois vi-
vemos numa sociedade competitiva, racionalista, onde o esporte estd
inserido. Este espirito competitivo estd embutido no comportamen-
to das pessoas, do publico, da midia, das a¢bes governamentais e nao
governamentais, etc. O locutor, os jornais, a televisdo, incentivam a
competi¢ao. As pessoas torcem por uma equipe ou outra, mesmo sem
enxergar bem as demonstragoes de arco, flecha ou outras atividades,
mas pelo incentivo do locutor clamando por torcida. Para romper
com esse espirito ¢ preciso um esforgo de todas as pessoas envolvidas
no processo para se atualizarem constantemente e estabelecerem no-
vas formas de didlogos e construgdes sociais.

Depoimentos de lideres indigenas indicam que o evento ¢ organizado
para os “brancos” e precisa haver elementos da sociedade urbana para
atrair o publico (3). O processo de construgio desses eventos nao é sim-
ples; a passagem dos jogos daaldeia paraa cidade so representagdes mi-
méticas. Taussig (4) diz que a faculdade mimética pertence 4 “nature-
za’ que tem a cultura de criar uma “segunda natureza’. Essa faculdade,
no entanto, nao se d4 meramente pela cépia do original, mas pelas res-
significagtes que cada cultura consegue do original e como influencia
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este original. Osjogos nao sdo, portanto, cépias do original, dos rituais,
dasatividades corporais realizadas naaldeia, masa partir dessas ativida-
des sao ressignificados num outro momento e espago.

Eliase Dunning (p.128; 5) nos estudos do lazer e futebol nos trazem
uma caracteristica importante da mimesis— relacionam-na com um
aumento de tensdo, “(...) aquilo que as pessoas procuram nas suas
atividades de lazer ndo € o atenuar de tensoes, mas, pelo contrério,
um tipo especifico de tensdo, uma forma de excitagio relacionada,
como notou Santo Agostinho, com o medo, a tristeza e outras emo-
¢bes que procurarfamos evitar na vida cotidiana”.

Os jogos realizados nas aldeias, nos rituais e ceriménias sagradas de-
sencadeiam tensao ¢/ou excitagio. Entretanto, lembramos que aque-
les comportamentos que geravam tensio/excitagio no passado, nio
necessariamente se fazem no presente (p. 98; 6). Essas tensoes/excita-
¢oes sdo ressignificadas nos eventos realizados na cidade.

ENCONTROS E DESENCONTROS DOS MUNDOS Se, por um lado, h4 ne-
cessidade de se organizar os eventos paraatender os procedimentos bu-
rocrdticos dos ministérios e das secretarias de Esportes envolvidas, por
outro segue-se rituais espirituais. As escolhas do local
e perfodo lunar sio selecionadas seguindo preceitos
indigenas. Asinstalagoes da arena e hospedagens dife-
rem de evento para evento, em alguns sao construidas
arenas circulares e ocas para repouso, outros sao reali-
zados em campo de futebol de médio porte e escolas
ou col6nias de férias para servir de hospedagem. Essas
decisoes dependem das condigoes locais e disponibi-
lidade de verba do governo.

Os jogos, propriamente ditos, aparentemente se-
guem rituais proximos aos eventos esportivos, tais
como: (a) desfile de abertura, que assemelham-se a
abertura de jogos olimpicos, mas as etnias entram
com roupas tipicas, (b) a arena — local dos jogos, (c) tendas de arte-
sanatos, (d) férum social — com convidados indigenas e ndo indige-
nas nacionais e internacionais, visando debater temas tais como edu-
cacdo, sadde, ecologia e juventude, comunicagdes, utilizagao de
energia solar, reflexdes sobre os jogos e esportes indigenas, etc.

A diversidade cultural dos povos pode ser vista nas plumagens, pin-
turas corporais, dangas e nos jogos. Mas, subjacente ao visual, hd a
cultura imaterial, o como fazer, o quando fazer, o quanto fazer, que
nio se percebe. H4 a vontade dos indigenas mostrarem e “mante-
rem” a cultura, as tradigdes, os valores, o “resgate” cultural, e torna-
rem-se visiveis para uma sociedade que nio os reconhece e que acre-
ditava no desaparecimento deles (3).

O “tradicional” nao deve ser usado para gerar ou enfatizar esteredti-
pos, “congelando” a idéia de mudanga. De acordo com Gallois
(p-20; 7), “tradicional no saber tradicional nao ¢ a sua antigiiidade,
mas a maneira como ele é adquirido e como € usado” continuamen-
te na producio do conhecimento. Neste sentido, é importante bus-
car compreender os jogos e esportes como processos dindmicos in-
ter-relacionados com as mudancas da sociedade.

A propésito, ndo se pode resgatar algo que estd no passado, algo que
estd em desuso e talvez esquecido. Mas reconstituir alguns de seus
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fragmentos através da memdria, que por sua vez é seletiva, estd cir-
cunscritaem lembrangas e esquecimentos e passa por filtros emocio-
nais. No caso dos indigenas, muitos dos jogos em desuso foram for-
gosamente esquecidos, por um imposto e envergonhado siléncio por
décadas de refreamento de tais jogos, considerados como de com-
portamentos violentos e por estarem inseridos em rituais categoriza-
dos como demonfacos (8).

Estes eventos, no entender dos indigenas, propiciam a “mostrar e
manter a cultura, as tradi¢des e valores, a aproximacio de ‘-
parentes’, a discussao de problemas, a confraternizagao, aprender
a conhecer e respeitar outras etnias e linguas, vender artesanato,
mostrar para o branco as diferengas, obter reconhecimento e ser
respeitado. O {ndio ndo era unido. A gente estava muito disperso.”
(9). O evento propicia um estranhamento e uma aproximagio en-
tre o publico e os indigenas.

A logistica organizacional difere das festas, celebragoes e outras ati-
vidades realizadas nas aldeias. As decisdes na cidade sao feitas obede-
cendo a um calenddrio de atividades dos governos federal, estadual
¢/ou municipal, a disponibilidade financeira das entidades organi-
zadoras, de prazos estabelecidos prioritariamente, de concorréncias
publicas, de rubricas financeiras que precisam ser seguidas, etc. A
prestagdo de contas é extremamente dificil, até para os experzs no as-
sunto. Enfim, so sociedades e [6gicas diferentes que se predispdem
a organizar o evento.

As implicagdes do lema “o importante é celebrar e no competir” leva
a diferentes concepgbes organizacionais. Por exemplo, as regras dos jo-
gos podem ser mudadas para se aproximarem da vida cotidiana, da ca-
¢a, da pesca, e sujeitas a decisdes do momento, nem sempre racionais.
Ora, esse tipo de pensamento € dificil de ser entendido no mundo dos
esportes, onde as regras sao estabelecidas  priors, sob a autoridade de
federagoes e confederacoes (7;9).

Carlos Justino Terena (10) relata trés situagoes diferentes na qual alguns
ind{genas preferiram nio ganhar a prova nos jogos de futebol (Goiania,
1996, e Marabd, 2000) e nas provas de canoagem (VI Jogos de Palmas,
em 2003) para que outros também pudessem ganhar.

O sentido de campedo, de vencedor, para os indigenas, pode estar
préximo ao sentido do agon na Grécia antiga. A expressio agon sig-
nifica assembléia, reunido, combate com caracteristicas competiti-
vas. Naquela sociedade havia a busca de equilibrio entre a estética, a
competi¢io leal, a premiagdo justa e a lideranga. Eles nio se opu-
nham a um rival propriamente, mas a forca fisica, a velocidade, & me-
méria, etc. O importante, para os gregos, era o espirito competitivo
e nao necessariamente o resultado em si (9).

O espirito de guerreiro, de auto-superagio, estd presente nos indige-
nas durante as provas, nos rituais de passagens, nos embates, nas lu-
tas, etc. O objetivo, portanto, nao
algo mais préximo ao sentido do agoz (9).

X3

¢ “vencer a qualquer custo”, mas

Em resumo, os Jogos dos Povos Indigenas constituem-se espagos po-
liticos de contato inter-étnico. As liderancas indigenas transpdem
barreiras historicamente hostis e excludentes aos seus povos e am-
pliam a rede de figuracoes ao vincular suas agoes ao Estado, aos mo-
vimentos sociais indigenas, as universidades, a outras organizagoes
ndo governamentais.
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RAPOSA/SERRA DO SOL

Demarcacao de

terras da reserva
indigena aguarda
definicao do STF

A histéria da demarcagao da reserva
indigena Raposa/Serra do Sol, locali-
zada no estado de Roraima, ¢ antiga.
Teve inicio em 1917, com o processo de
reconhecimento dos direitos territoriais
dos indios macuxi e jaricuna sobre a
terra, por meio da edigao da Lei no.941
do estado do Amazonas. Em 1990, a
reserva é reconhecida e, oito anos mais
tarde, a Portaria 820/98 declara a Terra
Indigena Raposa/Serra do Sol como de
posse permanente indigena. Apesar de
homologada como 4rea continua (na
qual apenas indios podem ocupar) pelo
presidente Lula em 2005, sua demarca-
¢do passa a ser contestada por nio-
indios que também utilizam as terras. A
defini¢ao do Superior Tribunal Federal
(STF) sobre o tema deve ocorrer até o
final do ano, sob olhares atentos de
indigenas, rizicultores, antropdlogos,
agricultores, politicos, mineiros e
empresdrios. A Raposa/Serra do Sol ¢ a
tltima grande terra indigena da Amazo-
nia que aguarda reconhecimento e estd
pronta para ser homologada.

Wilson Dias/ABr

Vista aérea de Raposa/Serra do Sol (esg.) e indios da reserva participam de protesto,
na praca dos Trés Poderes, a favor da demarcacao continua (dir.)

Enquanto o julgamento da questdo
estd suspenso, os ministros do STF
revisam o processo de homologacio
das terras, provavelmente, para pon-
derarem os pontos mais delicados. A
drea de mais de 1,7 milhoes de hecta-
res é habitada por cerca de 19 mil
indios das etnias macuxi, ingaricd,
patamona, taurepang e wapichana,
entrecortada por estradas, vilas e
municipios (¢ o caso de Uiramuta,
criado em 1996, cuja sede estd dentro
da reserva) e ocupada por rizicultores
cujo cultivo, defendem, gera cerca de
7% do PIB do estado. Sob o solo exis-
tem ainda ricas reservas de minerais,
inclusive diamantes. Os usudrios nio-
indios que utilizam parte das terras
que pertencem a reserva, além de
governantes de municipios, cujos
limites também estdo na reserva, cos-
tumam ser favordveis a demarcagio
em ilhas, nas quais teriam autorizagio
para continuar vivendo e usufruindo
dos recursos das terras. Hi ainda ques-
tionamentos sobre a soberania nacio-
nal, por ser drea de fronteira.
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Os atritos e reagoes violentas se inten-
sificaram apds a homologa¢ao, em
2005, e apds o inicio da efetivagao do
processo de retirada de nao-indios de
dentro da drea da reserva, o que voltou
a ocorrer em abril deste ano, com a
operagio Upatakon III, da policia
federal. Enquanto alguns aceitaram as
indenizagdes do governo, outros, co-
mo rizicultores, que chegaram aregiao
nos anos 1970, se recusam a abando-
nar o local.

Por enquanto, apenas o relator do pro-
cesso, ministro Carlos Ayres Britto,
votou a favor da demarcagao conti-
nua. Para a defini¢io final, a suprema
corte de justica do pais precisa de
votos da maioria, ou seja, 20 menos
seis ministros. Para tanto, o presidente
do STFE ministro Gilmar Mendes,
solicitou que a decisio fosse tomada
ainda neste ano.

O que antropélogos e ONGs temem ¢é
que a mudanga na forma de demarca-
¢ao da reserva coloque em perigo os
direitos territoriais indigenas, amea-
¢ando, assim, a sobrevivéncia e perpe-
tuago desses povos e suas culturas.
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UNICAMP

ENDEREGO
Dept. Antropologia Cx. Postal: 6110
CEP: 13083-970 Campinas - SP
Tel: (19) 3521 1637
Email: johnmm@unicamp. br

NOME DO GRUPO

NUCLEO DE ESTUDOS DE ETNOLOGIA

INDIGENA, MEIO AMBIENTE E
POPULACOES TRADICIONAIS

LIDER(ES) DO GRUPO
CARMEN SYLVIA DE ALVARENGA
JUNQUEIRA; RINALDO SERGIO VIEIRA
ARRUDA

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Demografia e cultura dos povos
indigenas; Etnologia brasileira

INSTITUICAO
PUC-SP

ENDERECO

R. Ministro Godéi, 969 4° andar,
sala 4E20 CEP: 05015-901
Sao Paulo - SP Tel: (11) 3670 8517

NOME DO GRUPO
SAUDE, EPIDEMIOLOGIA E
ANTROPOLOGIA DOS POVOS
INDIGENAS

LIDER(ES) DO GRUPO
CARLOS EVERALDO COIMBRA JR;
RICARDO VENTURA SANTOS

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS DA SAUDE;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Antropologia médica e sadde indigena;
Demografia dos povos indigenas

INSTITUICAO
Frocruz

ENDERECO
Av. Brasil, 4365 Cx. Postal: 926
CEP: 21045-900 Rio de Janeiro - R]
Tel: (21) 2590 9790
Email: carlos.coimbra@pq.cnpq.br

NOME DO GRUPO
NUCLEO DE HISTORIA INDIGENA E DO
INDIGENISMO

LIDER(ES) DO GRUPO
DOMINIQUE GALLOIS; MARTA ROSA
AMOROSO

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Cultura e patriménio; Povos indigenas
e politicas de desenvolvimento

INSTITUICAO
USP

ENDERECO
R. do Anfiteatro 181, Colméia,
Favo 8 Cidade Universitdria
CEP: 05508-900 Sao Paulo - SP
Tel: (11) 3091 3301
Email: dogallois@superig.com.br

NOME DO GRUPO
ANTROPOLOGIA VISUAL EM ALAGOAS

LIDER(ES) DO GRUPO
SILVIA AGUIAR CARNEIRO MARTINS

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
ANTROPOLOGIA

LINHAS DE PESQUISAS

Antropologia do corpo e da medicina;

Antropologia visual; Etnicidade;
Etnologia indigena.

INSTITUICAO
UFAL

ENDERECO
Av.Campus A.C. Simoes, BR 101
Norte, Km 14
CEP: 57030-000 Macei6 - AL
Tel: (82) 3214 1322
Email: silvial 1ca@yahoo.ca

Email: junqueira@pucsp. br
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CULTURA INDIGENA/PESQUISAS

NOME DO GRUPO

ETNOGRAFIA E MODELOS ANALITICOS:

TRANSFORMACOES NA AMAZONIA
INDIGENA

LiDER(ES) DO GRUPO
EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO;
CARLOS FAUSTO

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS; ANTROPOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Antropologia simétrica; Etno-
antropologia; Organizagdo social e
parentesco; Sistemas simbdlicos.

INSTITUICAO
UFR]

ENDERECO
Museu Nacional Quinta da Boa Vista
s/n — CEP: 20940-040
Rio de Janeiro - R]

Tel: (21) 2568 9642
Email: eviveirosdecastro@gmail.com

NOME DO GRUPO
LABORATORIO DE PESQUISAS EM
ETNICIDADE, CULTURA E
DESENVOLVIMENTO

LIDER(ES) DO GRUPO
ANTONIO CARLOS DE SOUZA LIMA;
JOAO PACHECO DE OLIVEIRA FILHO

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Estudos sobre instituicoes de
reprodugio e conservagio cultural;
Politica indigenista e
etnodesenvolvimento;

INSTITUICAO
UFR]J

ENDERECO
Depto. Antropologia Quinta da Boa
Vista s/n — CEP: 20940-040 — Rio de
Janeiro - R] — Tel: (21) 2569 5573
Email: acslima@superig.com. br

RODRIGO DE AZEREDO GRUNEWALD

NOME DO GRUPO
LABORATORIO DE ESTUDOS EM
MoviMenTos ETNicos

LiDER(ES) DO GRUPO
CARLOS GUILHERME DO VALLE;

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Etnicidade; Indigenismo; Politica
indigenista; Etnodesenvolvimento;

Relagoes interétnicas

INSTITUICAO
UFRN

ENDERECO
Av. Aprigio Veloso, 882 Bloco BA,
sala 412 — CEP: 58109-970
Campina Grande - PB
Tel: (84) 3310-1051
Email: cqvalle@gmail.com

NOME DO GRUPO
SAUDE E MEIO AMBIENTE

LIDER(ES) DO GRUPO
ROBERTO GERALDO BARUZZI;
DouGLAS ANTONIO RODRIGUES

AREA PREDOMINANTE
SAUDE INDIGENA

LINHAS DE PESQUISA

Satide e doenga em tribos indigenas
do Brasil; Epidemiologia de doencas
transmissiveis; Antropologia

INSTITUICAO
UNIFESP

ENDEREGO

R. Botucatu, 740 CEP: 04023-062
Sao Paulo - SP — Tel: (11) 5084 4397
Email: baruzzi@medprev.cpm.br

NOME DO GRUPO
CENTRO DE ESTUDOS
INTERDICIPLINARES

LiDER(ES) DO GRUPO
NIEDE GUIDON; ANNE-MARIE PESSIS

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS; ARQUEOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Arqueologia

INSTITUICAO
FuMDHAM

ENDERECO
Centro Cultural Sergio Motta, s/n
CEP: 64770-000
Sao Raimundo Nonato - PI
Tel: (89) 3582 1612

Email: fumdham@fumdham.org.br

NOME DO GRUPO
HISTORIA INDIGENA DA AMAZONIA:
POLITICAS INDIGENAS E INDIGENISTAS

LIDER(ES) DO GRUPO
MARIA LUIZA GARNELO PEREIRA;
PATRICIA MARIA MELO SAMPAIO

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS; SOCIOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Etnias, identidades e fronteiras;
Histéria das formas de representagio
na Amazdbnia

INSTITUICAO
UFrAM

ENDERECO

Av. General Rodrigo Octdvio, 3000

CEP: 69077-000 Manaus - AM
Tel: (92) 3647 4320

Email: luiza.garnelo@amazonia.fiocruz.br
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CULTURA INDIGENA/PESQUISAS

NOME DO GRUPO
GENETICA DE POPULACOES HUMANAS
E DE OUTROS ORGANISMOS

LIDER(ES) DO GRUPO
FRANCISCO MAURO SALZANO

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS BIOLOGICAS; GENETICA

LINHA DE PESQUISA
Estudos multidisciplinares em
populagoes indigenas

INSTITUICAO
UFRGS

ENDERECO
Av. Bento Gongalves, 9500
CEP: 91540-000 — Porto Alegre - RS
Tel: (51) 3316 3281/ 3316 3281
Email: francisco.salzano @ufrgs.br

NOME DO GRUPO
NUCLEO DE ESTUDOS SOBRE SAUDE
E SABERES INDIGENAS

LIDER(ES) DO GRUPO
ESTHER JEAN LANGDON; OSCAR
CALAVIA SAEZ

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
MULTIDISCIPLINAR

LINHAS DE PESQUISA
Antropologia da performance e da
saude; Prdticas sobre medicamentos

entre povos indigenas brasileiros;

INSTITUICAO
UFSC

ENDERECO
Campus Universitdrio Trindade
CEP: 88040-900 — Florianépolis - SC
Tel: (48) 331 9268
Email: jean@cfh.ufsc.br

NOME DO GRUPO

Povos INDIGENAS, MEIO AMBIENTE,
POLITICAS PUBLICAS NO CONTEXTO DO
MERCOSUL

LIDER(ES) DO GRUPO
CECILIA MARIA VIEIRA HELM

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS; ANTROPOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Antropologia e desenvolvimento;
Etnologia indigena: laudos periciais
antropoldgicos.

INSTITUICAO
UFPR

ENDEREGO
R. General Carneiro, 460, 6° andar
CEP: 80060-140 Curitiba - PR
Tel: (41) 3360 5000
Email: ceciliah@onda.com. br

NOME DO GRUPO
EDUCAGAO ESCOLAR E
SUSTENTABILIDADE INDIGENA:
POSSIBILIDADES E DESAFIOS -
PROGRAMA KAIOWA-(GUARANI

LIDER(ES) DO GRUPO
ANTONIO JACO BRAND

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS; HISTORIA
INDIGENA; ANTROPOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Educacio indigena; Sustentabilidade;
Kaiowd-Guarani

INSTITUICAO
UCDB

ENDERECO
Av. Tamandaré, 6000 Jd. Semindrio II
CEP: 79199-000
Campo Grande - MS
Tel: (67) 3312 3590
E-mail: brand@ucdb. br

NOME DO GRUPO
ETNOLOGIA E INDIGENISMO

LiDER(ES) DO GRUPO
ALCIDA RiTA RAMOS

AREA PREDOMINANTE
CIENCIAS HUMANAS;
ANTROPOLOGIA

LINHAS DE PESQUISA
Etnologia indigena;
Relagdes interétnicas

INSTITUICAO
UNB

ENDERECO

Instituto Centro de Ciéncias,
campus Darci Ribeiro Asa Norte
Cx Postal: 15 — CEP: 70910-900
Brasilia - DF — Tel: (61) 2733264

Email: arramos@unb. br

NOME DO GRUPO
SOCIEDADES INDIGENAS E
CAMPONESAS NO BRASIL E NA
AMERICA LATINA

LiDER(ES) DO GRUPO
LEANDRO MENDES ROCHA

AREA PREDOMINANTE
CIENcIAs HuMANAS; HISTORIA

LINHAS DE PESQUISA
Sociedades indigenas e camponesas no
Brasil, na América Latina e no Caribe

INSTITUICAO
UFG

ENDEREGO

Depto. Histéria campus II, Bl. ICB IV
Cx. Postal: 131 — CEP: 74001-970
Goiania - GO — Tel: (62) 3521 1465
Email: rocha@fchfufg. br
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RELACOES DE TRABALHO E SINDICATO NO
PRIMEIRO GOVERNO LULA (2003-2006)

Iram Jdcome Rodrigues, José Ricardo Ramalho e Jefferson
José da Conceicdo

A expectativa criada com a eleicao do presidente Luiz Inacio
Lula da Silva foi muito grande, principalmente no tocante as
mudancas que poderiam ser implementadas no ambito das
relacdes capital/trabalho. No entanto, o primeiro ano da admi-
nistracdo foi marcado pela austeridade na economia, seja na
politica monetaria, seja na politica fiscal. Esta estratégia resul-
tou no aumento da taxa de desemprego e na reducao da mas-
sasalariale dorendimento médio dos ocupados, nos primeiros
doze meses.

Em outubro de 2002, Luiz In&cio Lula da Silva foi eleito presi-
dente do Brasil comuma votacdao memoravel, apos trés derro-
tas consecutivas nas disputas de 1989,1994 e 1998 (1). Um dos
icones daretomada da acdo politica dos trabalhadores no final
da década de 1970, este ex-operario e sindicalista tornou-se a
expressao de um movimento que ficou conhecido, naguela
época, como "novo sindicalismo". Sualideranca, bem como de
outros ativistas, foi crucial para a reorganizacao do movimen-
tosindical, e paraaconstituicdo, noiniciodadécadade1980, de
duasinstituicdes que desempenharam papel relevante na vida
politica brasileira nas Ultimas trés décadas: a Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) e o Partido dos Trabalhadores (PT).

O objetivo deste texto é realizar uma reflexao preliminar so-
bre a evolucdo das relacdes de trabalho na primeira gestao
do governo Lula, no periodo entre 2003 e 2006.

A EVOLUCAO NA “AGENDA DOS TRABALHADORES" (2003-2006) A
expectativa criada com o governo Lula foi muito grande,
principalmente no tocante as mudancas que poderiam ser
implementadas no ambito das relacées capital/trabalho. No
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entanto, o primeiro ano da administracdo foi marcado pela
austeridade na economia, seja na politica monetaria, seja
na politica fiscal. Esta estratégia resultou no aumento da
taxa de desemprego (de 11,7% para 12,4%) e na reducdo da
massa salarial (queda de 5,7%) e do rendimento médio dos
ocupados (contracdo de 12%), no primeiro ano.

Este artigo mostra trés exemplos que a sequir evidenciam
ainsatisfacdo domovimento sindicalemrelagdo aosrumos
da politica econdmica, especialmente nesse inicio de man-
datoeilustramumatentativade propor alternativas aos ali-
cerces centrais da politica do governo.

O primeiro deles foi a assinatura conjunta pela Central Au-
tobnoma de Trabalhadores (CAT), Confederacdo Geral dos
Trabalhadores (CGT), Central Geral dos Trabalhadores do
Brasil (CGTB), CUT e Forca Sindical do documento "A pauta
do crescimento”, em setembro de 2003, por meio do qual
manifestaram seu descontentamento com os indicios de
recessao e apresentaram 21 propostas concretas para o au-
mento do nivel de atividade econdmica e a geracao de pos-
tos de trabalho. Este documento foientregue pelas centrais
diretamente ao presidente da Republica.

O segundo exemplo residiu no esfor¢co do entdo presidente
da CUT, Luiz Marinho, ao longo do primeiro semestre de
2004, em buscar estabelecer com parte do empresariado
ligado ao setor produtivo, uma espécie de "entendimento
nacional”, gue abrangeria também o governo federal.

O terceiro exemplo foi a iniciativa também da CUT, desenvol-
vida em 2004-2005 e articulada em conjunto com a Federa-
cdo das Industrias do Estado de S&o Paulo (Fiesp) e a Confe-
deracao Nacionalda Industria (CNI), em defesa daampliacdo
e democratizacdo do Conselho Monetario Nacional (CMN).
Desde 1994, o colegiado deste que é o 6rgdo maximo do sis-
tema financeiro do pais conta com apenas trés membros: o
presidente do Banco Central, o ministro da Fazenda e o minis-
tro do Planejamento. A intencao da CUT e daquelas lideran-
cas empresariais era mostrar, por meio da ampliacao e
democratizacao do Conselho (com a presenca de represen-



tantes dos trabalhadores e dos empresarios), que a politica
monetariadeverialevar em contando apenas ametade infla-
¢ao, mastambémoalcance das metasde crescimento econd-
micoedegeracaodeempregos. O que estavaemjogo, nofun-
do, eraapoliticade altas taxas dejuros executadas pelo Banco
Central,comoavaldo Conselho Monetario Nacional. Esta pro-
posta também acabou ndo "saindo do papel”, em grande par-
te pelo temor dos gestores da politica econémica de sinalizar
para o mercado um afrouxamento da politica monetaria re-
sultando emtaxas de inflacdo mais altas emtroca de taxas de
crescimento mais elevadas.

E importante ressaltar que se essas iniciativas que apresen-
tavam rumos alternativos a politica econémica implemen-
tada, a época, ndo foram levadas adiante, o mesmo nao
ocorreuemrelacao as negociacdes para o estabelecimento
do crédito com consignacdo em folha de pagamento, a poli-
tica de valorizacdo do saldrio minimo e a atualizacdo da ta-
bela do Imposto de Renda (IR), que, por seus amplos impac-
tos econdbmicos e sociais, tiveram papel importante na
retomada do crescimento.

A CUT formulou um conjunto de reivindicacdes que deno-
minou de "agenda dos trabalhadores”, na primeira gestao
do governo Lula. Temas que interessavam a eles e ao con-
junto do movimento sindical e que tinham por objetivo abrir
um didlogo com os poderes executivo, legislativo e judicia-
rio. Estavam estruturados em cincoitens: 1) saldrio e empre-
go; 2) jornada de trabalho; 3) relacées de trabalho; 4) poli-
ticas publicas, orcamento e politicas salariais e, 5)
democraciaeliberdade. Para cada uma dessas questdes ha-
via um conjunto de demandas.

De modo geral, os temas demandados foram apenas parcial-
mente contemplados pelo executivo, legislativo e judicidrio,
muito emboraositens que avancaramtenhamsidoinegavel-
mente importantes (como o saldrio minimo, o combate ao
trabalho escravo, 0 apoio a agricultura familiar e 0 apoio a
economia solidaria). Alguns desses itens parecem evoluir no
segundo mandato (nova reqgulamentacdo para o trabalho
aos domingos e feriados, ampliacdo e implantacdo do Fun-
deb). Outros, no entanto, especificos da agenda sindical, co-
mo € o0 caso da reducdo da jornada de trabalho e da regula-
mentacdo da terceirizacdo, ndo parecem evoluir porque
geram grande resisténcia do empresariado.

A EVOLUCAO DO MERCADO DE TRABALHO (2002-2006) A retoma-
da do crescimento econémico a partir de 2004 — em fun-
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¢do da combinacdo da expansdo da economia internacio-
nal (com a reducdo da vulnerabilidade externa do pais), da
estabilidade da inflacdo, do aumento do crédito popular e
do saldrio minimo — trouxe um novo cendrio para 0 merca-
do de trabalho, apos décadas de estagnacdo e retracao do
emprego e precarizacdo das relacdes de trabalho.

Com excecdo do primeiro ano, os nimeros do governo Lu-
la foram bastante favordveis, no que diz respeito ao cresci-
mento do emprego, dos rendimentos e do consumo dos
trabalhadores.

A tabela |, bem como alguns dados abaixo, confirma essas
afirmacdes e versam sobre a evolucdo do saldrio minimo; a
relacdo do salario minimo com a cesta basica; o salario mi-
nimo real; os reajustes salariais e sua comparacao com o
INPC-IBGE (Indice Nacional de Precos ao Consumidor do Ins-
tituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) e, finalmente, o
crescimento do emprego formal no periodo 2002-2006.
De uma forma geral, os efeitos distributivos dos aumentos
do salario minimo foram significativos para aquelas parce-
las dos trabalhadores cujos ganhos mensais estavam na ba-
se da piramide salarial. Houve incremento da renda e, por
conseguinte, aumento do poder de compra desses assala-
riados. Outro aspecto relevante diz respeito ao aumento do
numero de trabalhadores que obtiveram reajustes salariais
iguais ou superiores a inflacdo nos Ultimos quatro anos. Por
fim, como varias estatisticas ja mostraram, houve um cres-
cimento do emprego formal, mormente entre os assalaria-
dos que percebem até dois salarios.

ELABORACAO: SUBSECAO DIEESE-CUT NACIONAL Com relacdo ao
aumento de poder de compra daqueles que tiveram rea-
justes a partir do saladrio minimo e a queda da inflacao,
com um crescimento do poder aquisitivo dos assalariados
que estavam na base da piramide salarial, tendo como
ponto de referéncia a cesta basica € interessante observar
gue de 2002 a 2006 houve uma queda paulatina do com-
prometimento do saldario minimo com a compra da cesta
alimentar basica nas seguintes capitais: Belo Horizonte,
Brasilia, Porto Alegre, Recife, Salvador e Sdo Paulo. Apenas
para ficarmos em trés exemplos: em 2002, o indice de
comprometimento da cesta basica com o salario minimo
era de 64,7%, em Belo Horizonte; 72,5%, em Porto Alegre
e 70,5%, em Sdo Paulo. Em 2006, esses indices cafram pa-
ra, respectivamente, 49,5%, 51,8% e 519%.

Além disso, com as condicdes mais favordveis do mercado



Tabela 1- Reajuste e aumento real do salério minimo, Brasil, 2002-2006

Fonte: Elab

bsecao Dieese-CUT Nacional.

Periodo Valor do Salario Minimo | Valor do Salario Minimo | Aumento Real
Abril 2002 R$ 200,00 R$ 200,00 -

Abril 2003 R$ 240,00 R$ 240,00 1,23 %
Maio 2004 R$ 260,00 R$ 260,00 1,19%
Maio 2005 R$ 300,00 R$ 300,00 8,23 %
Abril 2006 R$ 350,00 R$ 350,00 13,04%

Aumento real

2003-2006 (total) 25,32 %

de trabalho devido ao aumento da formalizacdo do empre-
goedamelhoriadas condicdes macroecondmicas, os traba-
Ihadores obtiveram ganhos expressivos nas negociacdes
salariais, com reajustes iguais ou maiores que o INPC (/ndice
Nacional de Preco ao Consumidor). Em 2002, por exemplo,
53,5% dos acordos salariais tiveram reajustes iguais ou su-
periores ao INPC. Jd em 2006, este indice foi de 96,4%.
Finalmente, guando se analisam os indicadores de geracdo
llquida de empregos formais por faixa de salario entre
2002 e 2006, observa-se um expressivo crescimento do
ndmero de postos de trabalho formalizados em 2004,
2005 e 2006, quando comparamos com anos de 2002-
2003 e, essatendénciade crescimento doemprego formal,
se manteve para o ano de 2007.

De toda forma, o que se pode dizer, em resumo, é que hou-
ve um incremento significativo da renda, em termos per-
centuais e umexpressivo aumento no que tange aos postos
criados no mercado de trabalho.

Embora em termos gerais o primeiro mandato de Lula te-
nha demonstrado uma certa timidez no que diz respeito a
mudancas nas relacdes capital/trabalho, pode-se notar
que entre os trabalhadores, mormente aqueles de renda
mais baixa, houve avanc¢os tanto em ndmero de empregos,
como em relacdo ao poder de compra dos salarios. Os da-
dos consolidados do Ministério do Trabalho e Emprego pa-
ra 2006, por exemplo, indicavam a criacdo liquida de cerca
de 1,3 milhao de empregos formais.

INICIATIVAS EM DIRECAO A UMA REFORMA TRABALHISTA De mo-
do geral, pode-se dizer que as iniciativas do executivo fo-
ram timidas no que tange as reformas nas relacdes de tra-
balho ao longo da primeira gestao do governo Lula. Ndo
houve propriamente uma "“reforma trabalhista”, mas me-
didas pontuais no que diz respeito as relacdes de trabalho
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e organizacdo sindical. Embora essas medidas tenham si-
do importantes, ndo configuraram uma transformacao sig-
nificativa nas relacdes entre capital e trabalho no pafs.

Em comparacdo com o governo Fernando Henrique Cardoso
(1995-2003), pode-se dizer gue o primeiro periodo Lula estancou
medidas de cunho neoliberal gue vinham sendo estimuladas.
Entre asprincipaisiniciativas do governo Lula (2003-2006)
no ambito das relacdes de trabalho estdo:

Democratizacdo dos espacos de formulacdo de politicas

publicas

mForum Nacional do Trabalho (espaco de didlogo e nego-
ciacdo para promover a reforma sindical e trabalhista);
tem composicao tripartite e paritaria.

m Conselho de Desenvolvimento Econémico e Social.

m Mesa de Negociacdo do Funcionalismo Publico.

m Camara Setorial do Servico Publico.

m Conselho Nacional de Politica Industrial.

m Comissdo Quadripartite do Salario Minimo

MP 294, de 8/5/2006

m Criacao do Conselho Nacional de Relacdes do Trabalho,
por meio da MP 294,

MP 293, de 8/5/2006

m Reconhecimento das centrais sindicais para participacdo
em conselhos e foruns publicos, por meio da MP 293, de
8/5/2006.

Projeto de Lei

mRegulamentacdo do funcionamento de cooperativas de
trabalho, resultado do consenso obtido no Conselho Na-
cional de Economia Solidaria.

Emprego doméstico: MP e projeto de lei de reconversao

m nstituiodescontono IR anual da contribuicdo patronalao
Instituto Nacional do Seguro Social (INSS) (limitada a um
saldrio minimo e a um empregado).

m|nstitui as férias de 30 dias Uteis para o emprego domésti-
co; estabilidade da gestante.

MP de incentivo a microempresa

m Diminuicdo de exigéncias da legislacdo trabalhista com

vistas ao aumento da formalizacdo do emprego.

Paraalémde umaampla participacdo de sindicalistas nacom-
posicdo do primeiro, segundo e terceiro escaldes da adminis-
tracdo publica, a vitdria de Lula nas eleicdes presidenciais de
2002 trouxe, desde o primeiro momento, uma novidade ao
cendrio trabalhista e sindical. O governo convocou um Férum



Nacional do Trabalho, um espaco de didlogo e negociacdo,
com o objetivo de “promover a reforma sindical e trabalhista”.
O documento "Reforma sindical: perguntas e respostas”,
do Férum Nacional do Trabalho — Ministério do Trabalho e
Emprego, de 2004, indica gue a promoc¢ao das mudancas
na estrutura dalegislacdo trabalhista e das relacfes de tra-
balho deveria abranger, entre outros, estabelecimento de
novas regras da organizacdo sindical, incentivo a negocia-
¢do coletiva, mecanismos de solucao de conflitos, repre-
sentacdo de trabalhadores nos locais de trabalho e promo-
¢do do didlogo social (e tripartite) por meio do Conselho
Nacional de Relacdes do Trabalho.

A metodologia de funcionamento do Forum Nacional do
Trabalho resultou na constituicdo de grupos de trabalho
que tiveram em pauta os diversos assuntos relativos a re-
forma sindical e trabalhista, com vistas a busca de consen-
SOS possiveis, gue pudessem atender os interesses diver-
sos de trabalhadores, de empresdrios e do governo. A
elaboracdo de um minucioso texto-proposta sugerindo
mudancas na legislacdo — enviado ao Congresso Nacional
na forma de emenda constitucional (PEC 369/2005) —, no
primeiro mandato, acabaramndo se concretizando, em fa-
ce da forte resisténcia enfrentada pela PEC 369 no Con-
gresso Nacional e da propria crise politica vivida pelo pais
entre 2005 e 2006.

Comareeleicdode Lulaem 2006, 0 temadareformadaes-
trutura sindical parece voltar a tona. A retomada da agen-
dadeinteressediretodos sindicatos se deve ao compromis-
so assumido pelo presidente com suas bases sindicais mais
proximas, como a CUT, que, no auge da crise politica de
2005, mobilizou sindicatos e outras organizaces de repre-
sentacdo social em defesa do governo.

Mas se areforma sindical retorna agora ao centro do debate
nacional, ela voltaem um formato mais “fatiado”, como ates-
ta o Projeto de Lei 1990/2007, recém aprovado no Congres-
so Nacional (em11/3/2008), que reconhece as centrais sindi-
cais; e outro projeto ainda em discussao no Congresso que
visa substituir o imposto sindical pela contribuicdo negocial.
Na verdade, ndo parece que o0 modelo sindical corporativo
brasileiro estejaas vésperasde sofrer transformacdes mais
profundas. Parafraseando Antonio Gramsci, nao vislum-
bramos uma "“tomada do Paldcio do Inverno”, a partir dos
caminhos dessa estrutura sindical corporativa que teima
em se manter de pé desde 0s anos 1930. Talvez fosse mais
apropriado falar, como Gramsci, de uma guerra de trinchei-
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ras, ouseja, umamudanca a partir de dentro do modelo sin-
dical, e porisso mesmo, lenta.

Talvez por isso, os resultados do Forum Nacional do Traba-
Iho tenham sido, até o momento, aguém do que se espera-
va, mesmo com a participacdo de setores preponderantes
dosindicalismo, hoje abrigados na CUT, que a épocada fun-
dacdo da central defendiam uma transformacdo radical da
estrutura sindical. Outros tempos aqueles.

CONSIDERACOES FINAIS A despeito de esforcos os mais varia-
dos, de diferentes governos, em diferentes contextos histo-
ricos e, em particular, neste caso, de um poder executivo
que tem como primeiro mandatario um ex-sindicalista ndo
foram, ainda, criadas as condi¢cdes para uma mudancga mais
significativa das relacdes capital/trabalho em nosso pafs.

Para além das questdes de economia interna do Forum Na-
cional de Trabalho, do momento politico em que foram con-
signadas suas conclusdes, ha problemas de fundo que, se
ndo sao impeditivos de uma transformacao mais radical do
edificio corporativo, trazem muitas dificuldades para a cons-
trucdo de umconsenso minimo sobre uma reforma sindical.
Pois, se de um lado, encontramos experiéncias no ambito
das relacGes capital/trabalho no Brasil que se aproximam
daquelas vividas por alguns paises europeus — 0 caso do
sindicato dos metaludrgicos do ABC é um exemplo, nesse
sentido, — de outro, a realidade trabalhista de grande parte
deste “continente” chamado Brasil mostra que a simples
aplicacdo da CLT significaria uma verdadeira "revolucdo”
na garantia de direitos sociais das classes trabalhadoras.

Em resumo, essa conjuntura ajuda a entender a dimensao
dos problemas do mundo do trabalho e os limites e possibi-
lidades de uma reforma sindical, mas também revela as di-
ficuldades e os dilemas de qualguer mudanca mais signifi-
cativa nas relacdes capital/trabalho, a partir de uma
sociedade marcada por uma enorme desigualdade social.

Iram Jdcome Rodrigues € professor do Departamento de Economia e do
Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia da USP

José Ricardo Ramalho € professor do Programa de Pds-Graduacdo em
Sociologia e Antropologia da UFRJ.

Jefferson José da Conceicdo € professor de economia da Universidade
Municipal de Sdo Caetano do Sul (Imes) e do Departamento de Engenharia
Ambiental do Centro Universitario Sena e economista do Dieese.
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Lula seria reeleito em outubro de 2006, com votagao igualmente expressiva.



1968

COMUNIDADE CIENTIFICA REPENSA
MOMENTO QUE MUDOU A SOCIEDADE

Passeatas de estudantes. Confronto
com a policia. Universidades toma-
das pelos jovens ou fechadas pelo go-
verno. Paredes pixadas com frases
que incitavam a revolugao. Esteera o
cendrio comum em 1968 nos paises
daEuropaeda América, eaté mesmo
no Japao. As revoltas ao redor do
mundo, o papel essencial da juven-
tude e as profundas transformacoes
que alardeavam fizeram com que
maio daquele ano se tornasse um ico-
ne de uma revolugio que reconfigu-
rou o mundo.

As universidades foram o palco das
maiores manifestagoes. Elas repro-
duziam a sociedade da época — auto-
ritdria, conservadora, fechada e estra-
tificada—e também concentravam os
“revoluciondrios”, jovens que tinham
acesso a informagoes e discussoes in-
ternacionais.

Nesse cendrio, a Franca foi um marco
por abrigar o movimento estudantil
de maior forga. Iniciou-se na Univer-
sidade de Nanterre, nos arredores de
Paris, conhecida poracolher os jovens
que ndo ingressavam No circuito su-
perior tradicional (como a Sorbonne,
a Escola Normal e a Escola Politécni-
ca) e que estava se tornando um cen-
tro de contestagdo. Os protestos co-
megaram no comego de 1968, contra
o veto da palestra do psicanalista Wi-
lhelm Reich e, mais tarde, contraade-
cisao do reitor de proibir os homens
de freqiientarem os alojamentos fe-
mininos no campus. Contudo, os

protestos eram contra todaaformade
proibi¢io e repressio que havia. Lide-
rado por Daniel Cohn-Bendit, o mo-
vimento estudantil ocupou Nanterre
e foi duramente reprimido pela poli-
cia. A resisténcia conquistou a simpa-
tia dos estudantes de outras universi-
dades e o apoio de outros setores so-
ciais: sindicalistas, professores, fun-
ciondrios, jornaleiros, comercidrios e
bancdrios. No dia 20 de maio, a mo-
bilizacao atingiu seu auge: cerca de
seis milhoes de trabalhadores entra-
ram em greve em toda a Franga e Pa-
risamanheceu sem metrd, dnibus, te-
lefones e outros servicos.

UM MUNDO EM TRANSFORMACAO Apesar
da forca que as lutas estudantis tive-
ram na Franga e sua repercussio glo-
bal, o movimento de maio de 1968
nao se iniciou no pais. “Acho um
grande engano considerar que esse
movimento tenha tido origem na
Franca”, explicaa sociéloga Maria Ri-
beiro do Vale, professora da Universi-
dade Estadual Paulista (Unesp), pes-
quisadora da Universidade Estadual
de Campinas (Unicamp) e autora de
1968: O didlogo éavioléncia (Ed. Uni-
camp, 2008). “Nao podemos descon-
siderar a importincia dos aconteci-
mentos na Franga. Mas dizer que tu-
do comegou I4 é a desconsideragio de
importantes fatos politicos que j4
ocorriam nos outros paises’, afirma.

De fato, conflitos semelhantes jd
ocorriam em outros paises desde o
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inicio do ano. Em janeiro, a Universi-
dade de Louvain, na Bélgica, foi fe-
chada apés uma semana de conflitos
entre estudantes e policiais. Em mar-
o, protestos estudantis em Madri
provocaram a queda do ministro da
Educag¢ao da Espanha; na Pol6nia, es-
tudantes protestaram contra o regime
socialistaea Universidade de Varsévia
foi fechada; trés milhoes de trabalha-
dores entraram em greve no Reino
Unido; o exército ocupou a Universi-
dade de Maracaibo, na Venezuela, e
no conflito com estudantes, houve
quatro mortes e outros 300 feridos.
Em abril, uma tentativa de assassina-
to do lider estudantil Rudi Dutschke
aumentou a tensao em Berlim, e a re-
volta se espalhou por dezenas de cida-
des alemas; o assassinato do lider ne-
gro Martin Luther King e a reacio a
Guerra do Vietna acarretaram vdrios
conflitos sociais nos Estados Unidos.
No Brasil, o movimento estudantil
era o principal movimento social en-
gajado na luta contra a ditadura mili-
tar, e jd realizava protestos desde
1966. Em 1968, o primeiro grande
conflito entre estudantes e policiais
aconteceu em 28 de mar¢o, quando a
policia invadiu o restaurante univer-
sitdrio carioca Calabougo, ferindo v4-
rios estudantes e matando o secunda-
rista Edson Luis. No dia 26 de junho,
100 mil pessoas participam de um
protesto no Rio de Janeiro, também
contra a violéncia policial que havia
matado 28 populares que revidaram
aos ataques dos policiais que tenta-
vam impedir uma passeata estudan-
til. “As manifestacoes brasileiras esta-
vam em sintonia com o que ocorria
no mundo no periodo, mas tiveram a
particularidade de inserir-se na luta
contra a ditadura militar e civil que



interrompera o processo democrdtico
em 1964”, lembra Marcelo Ridenti,
sociélogo da Unicamp e autor de Em
busca do povo brasileiro: artistas da re-
volugdo (Record, 2000).

REVOLUCAO CULTURAL Waldenyr Cal-
das, filésofo da Escola de Comunica-
¢ao e Arte da Universidade de Sao
Paulo (USP), lembra que a revolu¢ao
que eclodiu em 1968 foi fruto de
uma agitagao que comegou em mea-
dos dos anos 1950, com o surgimen-
to de uma nova movimentagao artfs-
tica na literatura, no cinema e, sobre-
tudo, na mdsica, que comega a inci-
tar um desejo cada vez maior pela li-
berdade. Livros como Nz estrada (On
the road), de Jack Kerouac, filmes co-
mo Sementes da violéncia (Blackboard
jungle), de Richard Brooks, e o rock
de Bill Halley, Elvis Presley e Little
Richard, sao icones da contestagao da
autoridade. “Os jovens nao tinham
liberdade nos anos 1950, se sentiam
sufocados numa sociedade autoritd-
ria e castradora. Chega uma hora que
precisam extravasar suas emogoes,
desejos, anseios, e fazem isso através
daarte”, diz.

Com a industria cultural se estabili-
zando pelo mundo afora, os produ-
tos artisticos se disseminaram e cata-
lisaram protestos com diferentes mo-
tivacoes. Na Franca, na Itdlia e na Es-
panha, lutava-se contra o autoritaris-
mo social; na Polonia e na antiga
Tchecoslovéquia, 0inimigo era o im-
perialismo soviético; nos Estados
Unidos, a Guerra do Vietni e a socie-
dade de consumo; no Japao, a Zenga-
kuren (Federagao Nacional das Asso-
cia¢oes Estudantis) protestou contra
o mundo capitalista e contra o envol-
vimento do pais na Guerra do Viet-

A marcha dos 100 mil no Brasil

na; e no Brasil, e em quase toda a
AméricaLatina, aluta era contraadi-
tadura militar e o imperialismo nor-
te-americano. “Havia no ar um certo
inconformismo, um sentimento ge-
neralizado de que transformacoes
profundas estavam ao alcance das
mios, ¢ de que 0 mundo caminhava
para elas, tanto nos aspecto social e
politico mais amplo como no coti-
diano das pessoas”, afirma Marcelo
Ridenti. A sociéloga Maria Ribeiro
acrescentaque “avontadede mudaro
mundo era o ingrediente comum
desses movimentos; uma vontade co-
letiva, ou uma vontade de mudar o
mundo coletivamente”.

REVISITANDO O ano de 1968 deixou
marcas profundas na sociedade con-
temporanea. Foi o ponto de partida
paraumasérie de transformagées poli-
ticas, éticas, sexuais € comportamen-
tais, que afetaram a sociedade de ma-
neira irreversivel. “O ano marcou alu-
ta por uma nova individualidade e
subjetividade, livres das convengoes
moralistas e racionalistas, sobretudo
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por parte da juventude. Além disso,
trouxe para a esfera publica, politizan-
do-as, novas questdes, antes conside-
radas secunddrias, como o feminismo
e o direito das minorias”, aponta Mar-
co Napolitano, professor de histdria
do Brasil independente na USP. “Ho-
je hd um conceito muito aprimorado
de cidadania. As relacoes sociais sao
mais respeitosas e, quicd, mais huma-
nizadas do que naquela época. Isso co-
mecou com a luta pela liberdade, que
acabou desencadeandoaluta pelos di-
reitos humanos e o respeito pelas mi-
norias”, diz o filésofo Caldas.
Segundo Maria Ribeiro, é impor-
tante “revisitar’ a data na tentativa
de retomar o espirito de transforma-
¢ao coletivadasociedade. “Aluta co-
letiva, a comunhao de idéias e ideais,
as bandeiras de movimentos sociais
parecem estar um pouco em decli-
nio em um momento onde a socie-
dade de consumo parece cada vez
mais reforgar interesses individualis-
tas’, conclui.

Chris Bueno
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RESENHA

UMA POSTURA
INSURGENTE

PARA NOVO
DESENVOLVIMENTO
URBANO

Fobdpole, o medo generalizado e a
militarizacio da questdo urbana é o
mais recente livro do gedgrafo Mar-
celo Lopes de Souza, coordenador
do Nicleo de Pesquisas sobre De-
senvolvimento Sécio-Espacial, da
Universidade Federal do Rio de Ja-
neiro. Depois de outros livros co-
mo O desafio metropolitano (ganha-
dor do Prémio Jabuti, em 2001),
Murar a cidade (2002), ABC do de-
senvolvimento urbano (2003), Pla-
nejamento urbano e ativismos sociais

(2004), e A prisio e a dgora (20006),
o autor aborda em profundidade a
questao do medo nas cidades e en-
cara de forma inteligente e deste-
mida muitos dos vdrios temas que
se relacionam diretamente com is-
so. O livro, portanto, nio se resume
auma 4rea do saber, ou a uma abor-
dagem unilateral do tema, como ¢
tao comum, mas transita por dife-
rentes 4reas, revelando nesse deslo-
camento constante uma posi¢io
politica ousada e inovadora.

Medo é um tema que tem merecido
atengao redobrada nos dltimos anos
e tem sido mote de vdrias obras.
Dentre elas, destaca-se o também
recente Medo liquido (2008), do so-
ciélogo Zygmunt Bauman (publi-
cado originalmente em 20006) ¢ a
interessantissima coletinea de tex-
tos Ensaios sobre o medo (2007), or-
ganizada pelo filésofo Adauto No-
vaes. Diante dessa produgio, o tra-
balho de Marcelo Lopes de Souza
tem um cardter mais direto e anco-
rado na realidade brasileira, ao mes-
mo tempo em que situa a questao
num espectro mais amplo dos fené-
menos mundiais. De fato, nio é o
caso aqui de contrapor em termos
de qualidade essa produgao acadé-
mica, toda ela fundamental para
aqueles que se interessam pelo te-
ma. Mas tdo somente notar que, en-
quanto Bauman traz dicas singula-
res num tom mais ensaistico, e No-
vaes retine, em sua maior parte,
abordagens filoséficas do tema,
Souza apresenta um trabalho que
remete muito mais ao cotidiano vi-
vido em cidades como Sao Paulo e
Rio de Janeiro, e tem, portanto, um
viés mais empfrico.

O autor observa o medo e a per-
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cepeao de risco nas cidades como
algo que deve ser visto além dos
usos que sao feitos dessa sensa¢io,
ou além de algo que é manipulado
em prol de interesses econdmicos.
Nao que isso esteja ausente do
quadro atual, mas Souza encara
medo e risco como realidade pre-
sente no dia-a-dia das cidades, res-
saltando que mesmo que questoes
como violéncia e inseguranca se-
jam preocupagbes que ocorrem
em diferentes épocas e lugares,
nem sempre o medo foi fator deci-
sivo para modificar comporta-
mentos, condicionar e estruturar
as relagbes sociais e a organizacio
espacial, como ocorre na atualida-
de. Trata-se de pensar, por conse-
guinte, em como a problemdtica
da (in)segurancga publica tornou-
se fator de (re)estruturagio do vida
e do espago urbanos.

FALTA DIALOGO Entre seguranca pu-
blica e pesquisa urbana, planeja-
mento ou gestao da cidade, e politi-
cade seguranca, Souza sinaliza uma
lacuna e, portanto, a necessidade
de um didlogo imprescindivel, nao
apenas para vislumbrar os proble-
mas com maior acuidade, mas tam-
bém para pensar em avangos. Alids,
¢ essa uma das razdes que o préprio
autor destaca como importante
motivadora para o livro. Para além
dela, ele argumenta como impul-
sionadora da obra a existéncia de
uma espécie de tabu, a saber, a reti-
céncia da esquerda (ou nas palavras
do préprio autor, “do que sobrou
da esquerda que mereca este no-
me”) em discutir seguranga publi-
ca, que deixa que a questdo seja
abandonada 4 direita. Por fim, o



autor também destaca como uma
razao importante e singular para o
livro todas aquelas reagoes (nada
construtivas) de grande parcela da
sociedade diante dos problemas da
seguranga publica. Reag¢des estas
que para ele misturam “preconcei-
tos, temores justificados, assime-
trias sociais, ressentimentos e solu-
¢Oes parciais, escapistas e prenhes
de efeitos colaterais”.

Assim, tendo como eixo estrutura-
dor do trabalho o medo nas cidades,
e mais, uma época em que a cidade é
dominada pelo medo, é uma fobdpo-
le, Souza desdobra a questao da vio-
léncia e da inseguranca trilhando,
dentre outros rumos, o tema do trd-
fico de drogas e das favelas até os
condominios fechados, dos justicei-
ros a seguranga privada, abordando
o planejamento urbano centrado no
Estado, a hiperprecarizacio do
mundo do trabalho e questionando,
de forma provocativa, as possibili-
dades e a¢oes dos movimentos so-
ciais numa era do medo.

A postura bastante critica e ldcida
do autor surge numa linguagem
atraente e leve, envolvendo o leitor
mesmo que os conceitos e fissuras
com os quais ele trabalhe ou aponte
sejam complexos e profundos. No
que diz respeito aos conceitos, Sou-
za é extremamente cuidadoso, nio
abstendo-se de comentar e analisar
em vdrias passagens do livro ques-
toes cldssicas e sinuosas como aque-
las que procuram definir espago pu-
blico e privado, racionalidade e ra-
z30, fragmentagio das cidades. E
nesse tratamento cauteloso que seu
pensamento também se diferencia,
apontando sua postura tedrica e po-
litica. Em suma, o tratamento do

autor sobre definicoes de conceitos
que geraram (e continuam geran-
do) intiimeros debates intelectuais,
nao se resume a refazer o caminho j4
trilhado ou reprisar modelos tedri-
cos e metodoldgicos a partir de no-
vos dados empiricos, mas ousa am-
pliar as discussoes ao trazer uma to-
mada de posi¢ao.

ALTERNATIVAS Dentre outras coisas,
para Marcelo Lopes de Souza é ne-
cessdrio encarar e levar a sério as es-
tratégias alternativas (ou contrapro-
jetos) dos movimentos sociais, en-
tendendo-as como algo mais que
uma gestdo ou um planejamento
criticos. De acordo com o préprio
autor, “naqueles casos em que se es-
td diante de um estilo verdadeira-
mente horizontal e antiautoritdrio,
o planejamento e a gestao insurgen-
tes, que sao uma modalidade radical
do planejamento e da gestao criti-
cos, se apresentam efetivamente, co-
mo autoplanejamento e autoges-
tao”. Nesse sentido, a promogao de
avangos, por exemplo, passa pela
compreensao da democracia como
autonomia coletiva e autogestao, e,
apenas nessa compreensao mais ra-
dical, seria possivel aproveitar de
forma condicional e cautelosa os ca-
nais e espagos participativos institu-
cionais j4 existentes. S0 por rumos
insurgentes como esse —que, na opi-
niao do autor corroboram para a
criagio de um projeto de autonomia
—que podemos nos desviar deste ce-
ndrio atual em que além da compa-
nhia constante do medo e da vigi-
lAncia, tém-se mais violéncia como
solu¢ao para a violéncia.

Marta Kanashiro
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CINEMA

A EDUCACAO
MUSICAL COMO
FORMA DE LUTA

Diretor de dez longas-metragens,
entre adaptagoes literdrias como Sa-
garana, o duelo (1974), Policarpo
Quaresma - herdi do Brasil (1998) e
O vestido (2003), e documentdrios
como O poeta de sete faces (2002) ou
Coisa mais linda: histdrias e casos da
bossa nova (2005), Paulo Thiago
acaba de langar seu 11° filme: dife-
rente dos trabalhos anteriores, Or-
questra dos meninos é uma ficgao ba-
seada em fatos reais.

O filme conta a trajetéria do jovem
maestro Mozart Vieira, 25 anos, que
cria uma orquestra de jovens no in-
terior de Pernambuco, para inter-
pretar obras de grandes eruditos co-
mo Mozart, Bach e Villa Lobos. Ini-
cialmente, enfrenta a reacio local
contra a iniciativa mas, maestro e
criangas, conseguem superar os obs-
tdculos e acabam tocando na praga,
igreja e demais lugarejos da comuni-
dade. Ao ser criada, a Funda¢iao Mu-
sica e Vida recebe apoio do governo
e o sucesso dos musicos atinge a im-
prensa e um programa de audiéncia
nacional vai ao ar. A orquestra lide-
rada por Mozart chega a tocar para o
presidente da Republica, em Brasi-
lia. Quando o maestro comega a ser
visto como uma lideran¢a em ascen-
sa0, desagrada politicos locais e, a
mando de poderosos da regiao,
um dos musicos ¢ seqiiestrado e a



orquestra comega a sofrer ameagas.
O seqiiestro repercute e a opiniao
publica se mobiliza. O maestro che-
gaaser chamado delouco, de ter for-
jado o seqiiestro e de ser chefe de
uma seita secreta. A justiga determi-
na um exame psiquidtrico de Mo-
zartea Fundacao Musicae Vida é fe-
chada. Artistas como Ivan Lins, Ge-
raldo Azevedo, Caetano Veloso e
outros, junto a Dom Helder Cima-
ra, bispo de Pernambuco, deflagram
um movimento de reacao em defesa
de Mozart e sua orquestra. A campa-
nha pelo maestro movimenta a im-
prensa, o processo judicial éarquiva-
do e a Fundagdo ¢ reaberta. Em
2007, a ONG atende a duzentas
criangas, com o mesmo Mozart
Vieira a frente dos trabalhos.

A sinopse do filme nada mais é que
um resumo dos fatos que cercaram
a criagao da orquestra, até seu des-
fecho, com a recuperagio de Mo-
zart e seu projeto social. Orquestra
dos meninos é langado num periodo
de rica confluéncia entre ficgao e
documentdrio no cinema brasilei-
ro, na esteira de filmes como Cida-
de de Deus (dir. Fernando Meirelles,
co-dir. Kdtia Lund, 2002), Caran-
diru (dir. Hector Babenco, 2005)
ouaté mesmo Tropa de elite (dir. Jo-
sé Padilha, 2007). Além disso, toca
em problemas brasileiros persisten-
tes, como o coronelismo e a impu-
nidade em diversas regides do Bra-
sil, dominadas como feudos. Or-
questra dos meninos levanta tam-
bém o papel da imprensa na cober-
tura de crimes, o que nos faz lem-
brar do triste caso da Escola Base,
em Sao Paulo, que teve inicio em
marco de 1994.

Reproducao

Como surgiu o projeto do seu ultimo
filme?

Paulo Thiago - O projeto nasceu
quando li, em 1995, uma matéria
no jornal O Estado de S. Paulo sobre
a histéria do maestro Mozart Vieira,
que criara uma orquestra de meni-
nos em Sao Caetano, tirando as
criangas do campo e da rua para en-
sind-las musica cldssica. A matéria
tratava do éxito do maestro e, em se-
guida, o texto abordava o seqiiestro
do garoto clarinetista, Erinaldo,
bem como as acusagoes do maestro
ter forjado o crime, ser chefe de seita
e peddfilo. O jornalista entrevistara
todo mundo e assistira a reconstitui-
¢aodo crime, feita de forma espalha-
fatosa pelo delegado do caso. Vi, na-
quela noticia, um filme.

Como foi o trabalho de pesquisa pa-
ra o roteiro desse filme de ficcdo?

Pesquisamos tudo. A repercussio
da histdria passo a passo, na midia
escrita e televisiva, local e nacional,
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desde o inicio. Os autos do proces-
so judicial e policial também. En-
trevistamos todos os envolvidos: o
maestro, o delegado, o prefeito, os
meninos da banda, Erinaldo e seu
pai, que tinha dado declaragoes
contra Mozart Vieira e depois vol-
tara atrds. Erinaldo foi depois trazi-
do ao Rio para uma longa entrevis-
ta de dois dias. Tinhamos que pas-
sar a histéria a limpo. Apds isso, le-
vei trés anos trabalhando o roteiro.

Sua obra costuma se dividir entre
adaptacdes de grandes autores bra-
sileiros e documentdrios sobre arte
ou cultura brasileira. Adaptar fatos
reais implicaem alguma técnica - ou
sensacdo - nova?

Dei um tempo nas adaptagoes e nos
roteiros originais, fiquei fascinado
por filmar uma histdria real. E sem
ser um documentdrio. Uma ficgao
baseada nos acontecimentos. A fic-
¢ao te aproxima e distancia dos fatos.

E um trabalho muito dificil. Tem de
ser fiel e inventar a0 mesmo tempo.

Seu dltimo trabalho foium documen-
tario sobre a bossa nova e, em filmes
como Policarpo Quaresma, percebe-
se uma certa intimidade sua com a
mdsica. Agora, Orquestra dos meni-
nos. O que a musica representa no
seu trabalho como cineasta?

A musica foi a segunda arte a me
expressar depois da poesia juvenil.
Toquei violao na época da bossa no-
va. Com Sidney Miler participei de
Festivais da Canciao, nos anos 1970.
A musica erudita esteve presente
desde a minha infincia, pois minha
irma estudava piano cldssico. Hoje
em dia invadiu completamente a
minha vida, com meu filho Paulo



Francisco, que estuda e toca piano
erudito na Espanha. A musica para
mim éa maisimportante, amaior de
todas artes, trabalha com uma lin-
gua universal, sentida e ouvida por
qualquer homem em todo o plane-
ta. Quem pode comparar algo a um
concerto de Beethoven? Talvez so-
mente Shakespeare ou as tragédias
gregas, que estao até hoje CONo0Sco.
Mesmo assim, prefiro uma cantata
de Bach ou uma 4pera de Mozart.
Questao de gosto. E nao venham me
dizer que apenas um publico sele-
cionado se emociona com musica
erudita. Quando se tocam grandes
concertos para o povo, ele enche os
parques, jardins e estddios.

Orquestra dos meninos é um melo-
drama? Qual sua relacdo pessoal e
profissional com esse género?
Adoro o melodrama. Os de alta
qualidade, como os de Visconti,
Bufiuel, Bolognini, os italianos e
alguns americanos dos anos 1950,
como os de Mark Robson. Cheguei
a filmar um — O vestido — inspira-
do no poema de Carlos Drum-
mond de Andrade. E um género
pouco valorizado pelos intelectuais
que nem entendem bem o que ¢é.
Quando falamos que Central do
Brasil, do Walter Salles, ou que Roc-
co e seus irmdaos, de Luchino Viscon-
ti saio melodramas, niao entendem
nada. Orquestra dos meninos nao ¢é
um melodrama. E um filme musi-
cal, de dentncia social e politica.
Em certo momento, nao deixa de
ser um thriller. E o cinema da linha
de um Costa-Gravas ou Gillo Pon-
tecorvo. Nao trabalha com grandes
sentimentos, mas com as emogoes e
a forca dos fatos reais.

O documentarismo brasileiro pare-
ce estar passando por uma 6tima fa-
se. No campo da fic¢do, alguns dos
filmes de maior sucesso sdo basea-
dos em fatos reais ou, pelo menos,
no testemunho de pessoas. Como
vocé avalia esse cruzamento do do-
cumentdrio com a ficcdo no cinema
brasileiro atual?

N3o gosto de fazer grandes avalia-
¢oes. O cinema brasileiro atravessa
um momento de diversas lingua-
gens e géneros. De novos cineastas
e veteranos. De documentdrios e
fic¢oes de todo tipo, experimentais
e populares. Hd na verdade poucos
filmes baseados em histérias reais
verdadeiras. H4 muito mais filmes
além de Cidade de Deus, Carandi-
ru, Meu nome ndo é Jonhny. Tropa
de elite é baseado numa apresenta-
¢ao daquele universo, nio numa
histéria acontecida de fato. De
qualquer forma, a adesio do publi-
co mostra que hd um desejo de se
informar e entender o pafs que vi-
vemos, a violéncia urbana que
atinge a todos, do vizinho ao nossa
lado, aos que moram nas favelas e
nos suburbios. H4 fatores de psico-
logia social, do jornalismo, da “fo-
me de verdades”. Ninguém quer se
deixar enganar mais.

Alfredo Luiz Suppia

SERVICO

ORQUESTRA DOS MENINOS
(Brasil, 2008, 95 min.)
Elenco: Murilo Rosa,

Priscila Fantin, Othon Bastos
Diretor: Paulo Thiago
Produtora: Glaucia Camargos
Melodrama Producgées Ltda.
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CENTENARIO

MACHADO DE
ASSIS: ENTENDENDO
O HOMEM E O
ESCRITOR

A palestra do economista e professor
da PUC do Rio Gustavo Franco, as
18h de 4 de julho passado na Festa
Literdria de Paraty (Flip), pareceria,
a primeira vista, destoar das indime-
ras falas de escritores e criticos literd-
rios sobre a obra de Machado de As-
sis, escritor homenageado no evento
de 2008 por conta do centendrio de
sua morte. Sob o titulo “A economia
em Machado de Assis”, Franco, ex-
presidente do Banco Central entre
1993 € 1999, e um dos condutores
da implanta¢ao do Plano Real, esta-
va ali para tratar desse novo viés de
estudo da obra machadiana, aborda-
do em seu livro, langado um ano an-
tes, com o mesmo titulo de sua pa-
lestra e bem recebido pelos estudio-
sos do escritor.

Gustavo Franco participou da cha-
mada Flip Etc, que ocorre paralela 2
Flip principal e nio redne escritores,
mas discute aspectos laterais  litera-
tura, como cultura, jornalismo, cine-
ma, musica, teatro, exposi¢oes entre
outros. Mas sao justamente os etcete-
ras que tém sido os pontos mais abor-
dados atualmente na obra do “Bruxo
do Cosme Velho”, como Machado
era chamado. Além da economia, os
tltimos langamentos mostram o tra-
balho do escritor como tradutor, co-
mo a sua obra refletia o periodo his-
térico em que viveu, COmo se portava



Assessoria de Imprensa do Flip

A Festa Literdria Internacional de Paraty, deste ano, homenageou Machado de Assis e

atraiu 35 mil espectadores

sendo um afro-descendente e diver-
sos outros olhares sobre sua obra.
Em A economia em Machado de As-
sis: 0 olhar obliquo do acionista, Fran-
co analisa as cronicas publicadas en-
tre 1883 e 1900 na Guazeta de Noti-
cias do Rio de Janeiro. O periodo ¢
bastante fértil em termos de aconte-
cimentos politicos: houve o encilha-
mento, a aboli¢io dos escravos, a
proclamagao da Republicae, nom-
bito exclusivamente econdémico,
importantes reformas bancdrias e
uma forte crise cambial e financeira.
Em entrevista a Ciéncia ¢ Cultura, o
economista disse acreditar que o
grande achado do seu livro foi reu-
nir, em um tnico volume, uma série
de crénicas com um personagem
que Machado chama de o acionista.
“Ao serem [as cronicas] colocadas
juntas e em ordem cronoldgica, esse
personagem surge com clareza e se
mostra revelador”, afirma.

No livro, além de organizar as croni-
cas em que o aclonista aparece,
Franco insere comentdrios sobre o
contexto econémico em que os tex-
tos foram escritos. “Machado en-
controu na crénica um terreno espe-
cialmente fértil, onde misturava di-
ferentes acontecimentos e objetos,
mas a partir de um elenco de aconte-
cimentos semanais, sobre os quais
ndo tinha controle. O que era ainda
mais interessante, como oficina lite-
rdria, é que o ficcionista, na condi-
¢do de cronista, tivesse que fazer o
exercicio de amarrar eventos desco-
nexos e colocd-los a servico de um
enredo sobre o Brasil”, conta.

Coube a Roberto Schwarz, um dos
principais estudiosos da obra de
Machado, abrir a Flip com a confe-
réncia “A poesia envenenada de
Dom Casmurro”, em que destacoua
famosa ironia do autor: “escreve em
primeira pessoa, mas como se fosse
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em terceira, quer dizer, ele mostra na
pessoa dele, todo o mal que ele pen-
sa da terceira pessoa, de um outro. E
como se nos, diante de um inimigo,
comegdssemos a imitd-lo para mos-
trar que ele nao vale nada”, explica.
A ironia enfatizada por Schwarz em
sua palestra é, também, a caracteristi-
ca do acionista de Machado, tratado
por Franco. Muitas vezes ele tem voz
em primeira pessoa, seguindo o esti-
lo da poesia envenenada de Dom
Casmurro. O personagem possui um
olhar estranho sobre o mundo da
economia. Ele nao quer comparecer
asassembléias, nao quer ouvir as con-
sideragdes da administragao; ele s6
quer saber dos dividendos. Gustavo o
define como um rentista, somente
preocupado com a realizagdo do lu-
cro, e afirma que esse é um reflexo do
capitalismo nos tempos do Império.
“A empresa do acionista naquele pe-
riodo é uma espécie de emanagio do
imperador, é parte de um capitalismo
que ndo é de verdade. E um capitalis-
mo politico. Portanto, o Machado
estd fazendo uma ironia finfssima e
profunda sobre o capitalismo de
mentirinha em que noés viviamos, es-
pecialmente no Império”, conclui.
As cronicas avangam o periodo da
Republica e o acionista é tragado pe-
lo furacio de modernidade pelo
qual o pais passou. Ele aparece aflito
com a especulagio e se revolta com
as fortunas feitas da noite para o dia.
Conforme os anos vao se passando,
o acionista volta a se comportar da
mesma maneira, indo as assembléias
s6 pensando no lucro. Gustavo en-
tende esse movimento como uma
conclusio de Machado de que, em-
bora muita coisa tivesse mudado, o
Brasil nao havia caminhado paraou-



tro estado, continuando com um ca-
pitalismo muito patrimonialista e
cheio de privilégios.

DIFERENTES ENFOQUES EM MACHADO
Outra especialista em Machado de
Assis, a professora da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul Regina
Zilberman, acredita que esses estu-
dos mais enviesados acontecem, pri-
meiramente, porque hoje se tem
acesso a mais textos do autor. “Sao
perspectivas vdlidas, pois elas rom-
pem com aquela visao ilhada do es-
critor, como se fosse uma excecao,
uma coisa forado lugar. Podemos, in-
clusive, perceber diversas preocupa-
¢oes do Machado, como a preocupa-
¢ao coma profissionalizagao do escri-
tor, o que o revela como um homem
muito mais ativo, enfim, uma figura
humana e nao uma ave rara”, reflete.
Para Regina, um marco desse tipo de
estudos talvez seja o trabalho de Ro-
berto Schwarz, Ao vencedor as bata-
tas, que mostra o processo literdrio-
social da obra machadiana. Segundo
ela, essa perspectiva estimulou estu-
dos inclusive no exterior. “Nds te-
mos criticos como o John Gledson,
na Inglaterra, e numerosos brasilia-
nistas pelo mundo afora, que se de-
dicam 3 obra de Machado de Assis,
que estd na linha de frente da recep-
¢ao da literatura brasileira fora do
Brasil”, diz a pesquisadora.

Paraacomemoragio do centendriode
Machado, uma série de publicagoes e
eventos estd em andamento. A Rede
Globo pretende exibir uma mini-sé-
rie chamada Cipitu, adaptagao do ro-
mance Dom Casmurro. Estao sendo
langados livros com as correspondén-
cias de Machado, almanaques e reedi-
¢oes comemorativas. A Casa de Ma-

chado, no Rio, também programou
encontros com estudiosos brasileiros
eestrangeiros. “O centendrio colocou
o escritor com bastante for¢a na mi-
dia”, observa Regina.

Tantos eventos e publicagbes ratifi-
cam a importincia de Machado de
Assis no contexto da literatura brasi-
leira. “Sua obra continua muito mo-
derna, tem pouca descri¢io e bas-
tante didlogos, o que aumenta o in-
teresse do leitor. Além disso, Macha-
do foi extremamente polivalente e
plural. Ele atuou em todas as mani-
festagoes escritas do seu tempo, des-
de parecer de processo até teatro,
cronica, poesia, contos e romances,

ALGUMAS OBRAS
SOBRE MACHADO

Machado de Assis, historiador (2003)

Sidney Chalhoub,

Companhia das Letras

Machado de Assis
afro-descendente (2007)
Eduardo de Assis Duarte, Crisdlida

A economia em Machado de Assis (2007)

Gustavo H. B.Franco, Jorge Zahar

Almanaque Machado de Assis (2008)

Luiz Antonio Aguiar, Record

Ao vencedor as batatas (2000 reedicao)

Roberto Schwarz, Editora 34

adequando muito bem a linguagem
ao género em que discursava. Agili-
zou uma lingua mais brasileira, cap-
tando o bdsico do vocabuldrio, tan-
to que nao se encontra palavras ar-
caicas em sua obra, mesmo jd tendo
passado mais de 100 anos de escrita.
O destaque sao os temas abordados
pelo escritor, como o adultério femi-
nino que, em 1868, era transgressi-
vo”, conclui a pesquisadora.

Luciano Valente

A Fundacdo Casa de Rui
Barbosa lancgou site
(www.machadodeassis.net)
com informacdes sobre a
vida e obra de Machado.
Foto: Memdrias Pdstumas
de Brds Cubas, Editora
Atelié Editorial

Um mestre na periferia do capitalismo (2000 reedi¢ao)

Roberto Schwarz, Editora 34

Machado de Assis tradutor (2008)

Jean-Michel Massa, Crisalida
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LEANDRO SARMATZ

SCHADENFREUDE

Sai, nao pretendo voltar, acabei pegando aquela grana que vocé havia guardado

para a nossa viagem a Nova York, deixei a chave do carro e o celular

em cima da mesa da cozinha. NAO SE PREOCUPE.

“Nao se preocupe”: ela sequer havia assinado o préprio nome no bilhete de sua despedida. Foram
dias meio estranhos aqueles da minha chegada, quando a fiiria que eu cozinhava dentro de mim desde
o voo da Iberia que me levava de volta ao Canadd se transformou, como se por uma reagio quimica,
em algo préximo ao sentimento de desamparo. Um metabolismo caprichoso. E logo em seguida, em
desespero masculino puro e simples. Durante dias eu fiquei lendo aquele bilhete, dando especial aten-
¢a0 a0 “Nao se preocupe” como se tudo se tratasse de uma charada amorosa, uma dessas pecas que os
amantes costumam pregar um no outro, o tipo de artificio que poderia estar em alguma comédia sha-
kesperiana, talvez, com suas brigas e reconciliagdes. Assim que me recuperei um pouco do choque, te-
lefonei para a amiga dela, a mulher do meu amigo patologista. Foi ele que atendeu, disse que sabia o
que estava acontecendo, que era meu amigo, deviamos sair para encher a cara, toda essa conversa pre-
visivel. Eu agradeci mas disse que precisava falar com esposa dele. Ele fez um comentdrio qualquer que
eu nao entendi e por isso ignorei, e entao ela veio falar comigo ao telefone. Antes que eu pudesse come-
car ela j4 foi dizendo que tinha nojo de mim, que a histéria toda era a coisa mais sérdida que ela j4 ti-
nha visto. E desligou o telefone. Eu fiquei meio apdtico com todos esses acontecimentos, e, talvez por
algum tipo de reagdo instintiva, voltei a rotina na universidade. Desnecessdrio dizer que meu amigo pa-
tologista sumiu do mapa.

Uma ocasido, cerca de dois ou trés meses mais tarde, dirigindo por uma estrada a caminho de To-
ronto, parei para comer alguma coisa em um diner caindo aos pedagos, Tommy s (seria uma homena-
gem a 6pera-rock do The Who de que vocé tanto gosta? Acho improvdvel...). Fiz o meu pedido e a gar-
gonete, percebendo meu sotaque, perguntou se eu era carioca. “Tive um namorado carioca”, me disse,
e eu respondi que era brasileiro mas nio carioca, que sé aquele que vem do Rio de Janeiro pode ser cha-

mado assim. Ela insistia no “carioca”; e até agora penso que esse, para ela, era o gentilico usado para de-
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signar todos os brasileiros. Ela disse que algumas semanas antes uma outra “carioca” estivera l4 a procu-
rade emprego. Era jovem (mais ou menos 20 anos), magra e tinha o cabelo curto. A descrigao batia com
ela, nem preciso me alongar mais. Isso me pds em parafuso, pois eu poderia jurar que ela voltara ao Bra-
sil, afinal o dinheiro que ela levou ndo era pouco, dava para comprar uma passagem até Sao Paulo. Sei
que depois disso vaguei com o meu carro durante dias, parando em todas as bibocas possiveis, sempre
cuidando para ver se a encontrava em diners, postos de gasolina, hotéis de beira de estrada, toda essa pai-
sagem que ¢ praticamente igual em qualquer parte do mundo, o kitsch supremo do século XX, com seus
letreiros luminosos, logotipos, nomes com apéstrofes e uma gente tristissima engolindo café com algum
tipo de grude qualquer. Tudo parecia um delirio, quem me visse pensaria que eu estava chapado dentro
do carro. Cheguei a cogitar em atravessar o pais inteiro, chegando até Vancouver. O que eu diria, porém,
se a encontrasse — haveria 6dio ou amor nas minhas palavras?

Ela nio estd com vocg, estd? Quero crer que nio. Toda essa mentira deve cobrar um prego alto, e nem
mesmo o pai mais amoroso poderia receber de bragos abertos a autora de uma histéria tao suja. Espero
nao estar sendo excessivamente maniqueista. Ou estou?

N3o sei. Fico pensando se vocé, mesmo sabendo de todas essas peripécias, mentiras e especulagoes,
poderia estar experimentando uma espécie de schadenfreude. O sujeito que (supostamente) ajudou a sua
filha a abandond-lo, o canalha que estava de olho nela desde que ela tinha 14 anos de idade e que de cer-
taformaa “raptou” para o Canadd pouco tempo depois da morte da sua esposa, agora também vive a de-
riva, abandonado no longo inverno do hemisfério norte. Porque, convenhamos, isso é puro schadenfreu-
de, a alegria destemperada pela qual somos tomados diante da tragédia alheia. Vocé lembra como os ale-
maes costumam se pronunciar sobre o assunto? Foi vocé quem me ensinou. E mais ou menos assim: scha-
denfreude é a alegria mais bela, porque ¢ sincera. Tenho a mais absoluta convicgao que, fossem outras as
circunstncias (e evidentemente se nao estivéssemos tratando do desaparecimento daquela mentirosa da
sua filha depois de uma série de invengdes ultrajantes), eu conseguiria ouvir daqui, ressoando entre os

milhares de quilémetros que me separam de vocé nesse momento, a sua imensa gargalhada.

Leandro Sarmatz nasceu em Porto Alegre, em 1973. Mora em Sio Paulo desde 2001. Jornalista e mestre em letras pela PUC-RS. Tem ficgoes
e poemas publicados em Cacto, Jandira, Inimigo rumor, Zundi, entre outras revistas.
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CYRO ARMANDO CATTA PRETA

TRES HAICAIS®

Pela telha va
se embrenha o sol e desenha,

no chao, a manha...

O cdo. O jardim.
Distancia. Acenos da infancia...

Saudade de mim.

Buscapé arisco...
rasteja... estala... flameja...

espalha rabiscos...

Cyro Armando Catta Preta, nascido em Sio Paulo, em 1922, crescen em Orléndia onde sempre residiu. Autor de iniimeros livros de poemas,
destacam-se, em sua obra, os que trazem o haicai como expressio privilegiada de sua poesia, sobretudo na forma rimada consagrada por Gui-

lherme de Almeida, no Brasil.

« Colhidos em Sazdes fugazes ¢ Rosa rosdrio, Orlindia: Grifica ¢ Editora Folha de Orlindia Ltda., 2002, p. 23, 45 ¢ 60.
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